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د. عبدالعزيز برغوث

كات���ب جزائ���ري من موالي���د 1966، حا�صل على �شه���ادة دكتوراه الدول���ة في الدرا�سات 

الح�ضاري���ة، يعم���ل �أ�ستاذا جامعي���ا بالجامعة الإ�سلامية العالمي���ة بماليزيا. ومديرا لمجلة 

»الإ�س�ل�ام في �آ�سي���ا«، ومن�سقا �أكاديمي���ا لبرنامج الدرا�سات الإ�سلامي���ة الخا�ص بالطلبة 

الأمريكي�ي�ن. ل���ه م�ؤلفات في الفكر الح�ضاري، منها: »م�ش���روع الفكر الح�ضاري: �ضرورة 

تغي�ي�ر الإن�س���ان والفك���ر والتربي���ة والثقاف���ة«، و»المنه���ج النب���وي والتغي�ي�ر الح�ضاري«، 

و»الق�ضاي���ا الك�ب�رى في التجدي���د الح�ضاري عند مالك ب���ن نبي«، �إ�ضاف���ة �إلى ع�شرات 

المقالات والدرا�سات، وغيرها.
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الإ�صدار الفكري »�آفاق«: المحددات والأهداف

الراجح �أنه لم ي�سبق للأمة الإ�سلامية �أن عا�شت �أو�ضاعاً في حجم 

الأو�ضاع المعا�صرة في تداخلاتها وتعقدها و�آثارها النف�سية والفكرية 

وال�سلوكية على الفرد والأ�سرة والمجتمع، فقد تغيرت مفاهيم وقيم، 

و�سيطرت نظم ومنازع، وطر�أت نوازل لها �أبعاد عربية ودولية و�إن�سانية، 

ون�شطت، من جديد، حركة »ال�سجال« حول الإ�سلام وح�ضارته ورموزه 

قوة وتنوعاً وانت�شاراً.

ومع �أن الفكر الإ�سلامي المعا�صر د�أب على الا�ستجابة للتحديات، 

و�سعى �إلى �أن يكون في م�ستوى التجاذبات الفكرية والقيمية، م�صححاً 

وتلاحقها  قوتها  في  ال�سريعة،  التحولات  �أن  �إلا  ومب�شراً،  ومنقداً 

ومراجعة  لم�سيرته  تقويم  �إلى  ما�سة  حاجة  في  جعلته  وت�أثيرها، 

لآلياته.

و�إغراق  الكمي،  التفكير  طغيان  ظل  في  الموقف  خطورة  وتزداد 

المكتبة العربية الإ�سلامية بوابل من الكتابات الإن�شائية والتعميمية 

�أن  عن  ف�ضلًا  معرفية،  تنمية  �إحداث  على  لاتقوى  التي  والخلافية 

�آليات  ت�ساعد على الت�أ�صيل والقراءة المنهجية النوعية للأمور وفق 

التحليل والنقد والمقارنة الكفيلة بتو�سيع دائرة المتلقين، ولاتتجاوز 

الق�شرة الظاهرة للظواهر والنوازل، ولاتقوى على ريادة انخراط فعال 

في م�سيرة �إنجاز فعل ثقافي بناء ومتجدد، يتقوى به النظر الفكري 

الغربي  الفكري  النظر  به  ويهتدي  وفقها،  ومعرفة  تربية  الإ�سلامي، 

العاقل.

الأمة،  به  امتحن الله عز وجل  الذي  المبين  البلاغ  �إن واجب  ثم 

الأ�ساليب  تتجدد  �أن  يقت�ضي  وم�ؤ�س�سات،  �أمر  وولاة  ودعاة  علماء 

وتتنوع بتنوع المتلقين، م�سلمين وغير م�سلمين، �أهل كتاب وم�شركين، 

ذكوراً و�إناثاً، كباراً و�صغاراً، حكاماً ومحكومين، و�سواء �أكانوا من �أهل 
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الثقافة والفكر والفقه والفنون، �أم من �أهل ال�صنائع والوظائف، وبتنوع 

وفكرا  واقت�صادا  و�سيا�سة  تربية وح�ضارة  الإ�سلامي  الفكر  مجالات 

واجتماعاً.

وفي ظل تر�سيخ قيم التعددية والتنوع والاختلاف البناء في دائرة 

الكريم  القر�آن  مقا�صد  اعتماد  فل�سفة  وانت�شار  الإ�سلامي،  الفكر 

وال�شريعة  العقيدة  في  وفتاواهم  العلماء  و�أقوال  النبوية  وال�سنة 

فهم  في  والاجتهاد  التجديد  �أ�سلوب  وانتهاج  والعمران،  والتربية 

الخطاب وتنزيله، ي�صير من مقت�ضيات �ضمان الفاعلية والامتداد �أن 

يكون الخطاب الفكري الإ�سلامي مت�صفاً بخ�صائ�ص فكرية وا�ضحة 

الفكر  بدوائر  علاقته  في  �أم  الذات  مع  علاقته  في  �سواء  المعالم 

المغاير في �أ�صوله الغربية وتمثلاته العربية.

- �إن الفكر الإ�سلامي ما هو �إلا ثمرة التفاعل البناء والحيوي بين 

و�سنة. ومن ثم، ف�إن الاحتكام  عقل الإن�سان وتوجيهات الوحي كتاباً 

فكرية  حركة  نتاج  باعتبارها  �إلا  الثمرة  �إلى  ولاينظر  للأ�صل،  يكون 

والنظر  الن�سبية  على  القائمة  جبلته  حدود  في  الإن�سان  بها  يقوم 

المت�أثر بعوامله المو�ضوعية. كما ي�صير الاختلاف والتنوع ميزة في 

ذلك الفكر، لأنه مظهر من مظاهر �إعجاز الخالق، وتجل من تجليات 

به  تتقل�ص  واحد  �شكل  على  والأفكار  العقول  يجعل  لم  �إذ  رحمته، 

جمالية الحياة، وت�ضيق رحابتها.

ويتعين النظر �إلى الفكر الإ�سلامي المتحدث عنه، لي�س باعتباره 

م�ضموناً يحتوي ثمرات الإن�سان في تعامله مع ن�صو�ص الوحي، و�إنما 

باعتباره �أداة في التفكير، وهذا البعد الغائب في التداول المعا�صر 

�صاحبه  ت�ساعد  �أداة  الإ�سلامي  الفكر  �إن  بيان.  �إلى  يحتاج  ما  هو 

له  �إدخال  هو  �أداة  الإ�سلامي  الفكر  واعتبار  ال�سديد،  التفكير  على 

العالم  في  المعا�صرة  والاجتماعية  الفكرية  التجاذبات  معترك  في 
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�صواب  �إلى  حاملها  تهدي  �أداة  الغربي،  والعالم  الإ�سلامي  العربي 

القول والموقف في ق�ضايا ت�ؤرق الفكر الإن�ساني المعا�صر في النف�س 

والأ�سرة والمجتمع والعلاقات الدولية والبيئية.

وبالقوة نف�سها، يتعين مجابهة الأزمات والأمرا�ض التي تعيق حركة 

الفكر الإ�سلامي المعا�صر، وفي مقدمتها:

�أ. �إعادة �إنتاج الخلاف الفكري والمذهبي بين الم�سلمين، ولئن كان 

من علامات الأزمة الإكثار من ذكر ور�صد النتائج الكارثية لمثل �إعادة 

�إنتاج الخلاف المذكور، ف�إن الخطاب الفكري الإ�سلامي الفعال هو 

من يتخذ من مق�صد وحدة الم�سلمين، عقيدة ووجهة ور�سالة، دليلًا 

�أن  �إلى  وي�سعى  والأعمال،  والمواقف  الأفكار  تلقي  في  عنه  لايحيد 

يرعى الوحدة الروحية والفكرية بين الم�سلمين.

مقام  �إلى  يرفعه  الذي  المقد�س  ارتهان  التراث  �إلى  الارتهان  ب. 

ن�صو�ص الوحي ثبوتاً ودلالة، وي�سفه، بالمقابل، من يعمل �آليات المنهج 

العلمي لدى الأ�صوليين والمف�سرين للتنقيح والانتقاء واختيار الراجح 

لم�صالح  والحامية  الوحي،  لمقا�صد  الم�ساوقة  والأحكام  الآراء  من 

العباد المعتبرة في معا�شهم ومعادهم.

جـ.  تجريد الآيات والأحاديث والفتاوي عن �سياقاتها المو�ضوعية 

متحيزة،  ومرجعيات  بمفاهيم  للقائلين  �سنداً  واتخاذها  والدلالية، 

ولعل �أخطر الإ�صابات التي لحقت ببع�ض قطاعات الفكر الإ�سلامي 

المفاهيم  تلك  تدخل  �أن  والبناء  والدعوة  التوجيه  ب�أمر  والم�شتغلين 

المتحيزة �ضمن م�ساقات ومواد درا�سية ين��شأ عليها �أجيال الم�سلمين، 

من مثل القول بحاكمية �آية ال�سيف على الم�سلمين والكفار، وانتهاج 

�أ�سلوب التحري�ض والقتال في حق المخالفين، وجعل ح�ضارة الآخر 

�أطر �ضيقة هي من  المر�أة في  للم�سلمين، وح�صر  و�إنجازاته غنيمة 

11



نتاج ظروف متلاحقة، ولي�ست ثمرة فهم مقا�صدي لن�صو�ص الوحي، 

كتاباً و�سنة، وجعل الفقه و�أحكامه ع�ضيناً، لاي�ستقى منهما �إلا الفتاوي 

التي تميل نحو الت�شدد والتطرف و�إق�صاء الآخر، وتنميط حياة الأفراد 

ولاتنوع،  فيه  اختلاف  لا  واحد  ومنهج  بر�ؤية  و�أذواقهم  والجماعات 

خروجاً عن جبلة الطبيعة وفطرة الوجود والإن�سان.

الإ�سلامي  الفكر  كيان  تنخر  التي  الأزمات  تلك  �أن  والحا�صل   -

محتاجة �إلى تقويم، ولن يتحقق هذا البعد التقويمي �إلا عبر منهجية 

�إحلال قيم الو�سطية والاعتدال مكانها المحوري في دائرة التعامل مع 

الن�صو�ص والقيم ومحاولة فهمها وتنزيلها، وذلك �أن المنظور التقليدي 

لتلك القيم �سعى �إلى تحجيمها �ضمن م�سلكيات و�أخلاقيات فردية �أو 

رفعها نحو م�شاعر مثالية طاهرة، بينما ت�شكل الو�سطية ر�ؤية بنيوية 

في مجمل التفكير الإ�سلامي �سواء في ن�صو�صه الم�شكلة لآليته �أم في 

مجالاته المختلفة من عقيدة وتربية وفقه وت�شريع واجتماع، �أم امتدت 

�إلى منهج تعامله مع الظواهر والق�ضايا والعلاقات الفردية والأ�سرية 

والاجتماعية والدولية.

�إن الو�سطية والاعتدال روح هذا الدين، و�إن الإ�صدار الفكري الذي 

الإ�سلامية  وال��شؤون  الأوقاف  بوزارة  الثقافية  ال��شؤون  قطاع  ي�أخذ 

في  وجعله  ورعايته  دوريا،  ن�شره،  مهمة  عاتقه  على  الكويت  بدولة 

متناول عموم القراء داخل العالم الإ�سلامي وخارجه لمن �أولى و�سائله 

في التذكير بهذه القيمة المت�أ�صلة في مختلف م�صادر الفكر الإ�سلامي 

و�أوعيته وبرامجه ومناهجه قياماً بواجب البلاغ الذي امتحن الله به 

ت�شعر  التي  الت�أويلات  عن  بعيداً  وجماعات وم�ؤ�س�سات  �أفراداً  الأمة 

الر�أي العام ب�أن الفكر الإ�سلامي خا�ضع في هذه الق�ضية، لإملاءات 

الو�سطية  القيم  �إلى  الدعوة  ب�أن  ت�شهد  الحقيقة  بينما  خارجية، 

الر�سول  وتوجيهات  الوحي  ن�صو�ص  في  �أ�صيل  �أ�صل  هي  والاعتدال 

ومواقف ال�صحابة والعلماء، و�أن �شرط الإرادة كفيل ب�أن يجعل الأفراد 
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والأمم في من�أى عن الخ�ضوع للإملاءات الخارجية.

وبالنظر �إلى ال�صورة المر�سومة اليوم في المخيال الجماعي الغربي 

حول الإ�سلام والم�سلمين في هذا الجانب، ف�إن ت�صحيح الر�ؤية و�إبراز 

الم�سلمين  وح�ضارة  الإ�سلام  منهج  في  والاعتدال  الو�سطية  قيمة 

ليعد فري�ضة الوقت بدون منازع، فري�ضة ترتفع بها نفو�س الم�سلمين 

القر�آني  المنظور  الإن�سانية في  لوحدة  الرحبة  الآفاق  �إلى  وعقولهم 

الحقيقية  ال�صورة  �إدراك  �إلى  وال�شرق  الغرب  عقلاء  بها  ويهتدي 

للم�سلمين ودينهم وح�ضارتهم. وهذا ي�ستدعي ت�أ�صيل مفاهيم عديدة 

الم�شركين  قتال  وعلة  الحرب  ودار  والجهاد  الدين  هيمنة  مثل  من 

وغيرها من المفاهيم. وهو ما يعتبره الإ�صدار الفكري داخلًا �ضمن 

�أهدافه الت�أ�صيلية ور�سالته المفهومية.

الجوانب،  متعددة  �أزمة  اليوم،  تعي�ش،  الإ�سلامية  الأمة  �إن   -

تلك  تداولوا طبيعة  قد  وال�سيا�سيون  والمفكرون  المحللون  كان  و�إذا 

ف�إن  بيناً،  اختلافاً  واختلفوا  وعللها،  �أ�سبابها  في  وبحثوا  الأزمة، 

الأ�صل المعتمد لدى الإ�صدار الفكري هو �أن �أزمة الم�سلمين متعددة 

ال�سبب  ادعاء  ت�شخي�صها،  في  ولاينفع  والمظاهر،  والعلل  الأ�سباب 

الواحد والجوهري، فذلك تفكير �أحادي غير متعدد الزوايا. �إن الأزمة 

متعددة الأ�سباب ومت�شابكة الم�صادر، ولعل النظر الراجح ي�ستدعي 

�أن تكون الر�ؤية القا�صدة للت�شخي�ص والإ�صلاح في حجم ذلك التعدد 

الباحثين  توجيه جهود  على  من�صب  النظر  ف�إن  ثم،  ومن  والامتداد، 

والعلماء والمخت�صين في ميادين التربية والفكر والاجتماع والاقت�صاد 

ب�أن الأزمة  �إلى الإ�سهام في ت�شخي�ص هذه الأزمة �إيماناً  وال�سيا�سية 

فكرية وتربوية واجتماعية و�سيا�سية واقت�صادية، و�إذا كان كل �سبب 

ي�ست�صحب معه الأ�سباب الأخرى ويتقوى بها، ف�إن المنطلق يقت�ضي 

�أن على كل ت�شخي�ص وعلاج �أن ي�ست�صحب معه الت�شخي�صات الأخرى 

وعلاجاتها في �أفق �إيجاد برنامج �شامل وموحد يكون دليلًا للم�سلمين 
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في الوعي ب�أزماتهم وال�سعي �إلى ح�سن ت�شخي�صها والانخراط المخل�ص 

في علاجها.

دون �أن ي�ستطيع �أحد �إنكار دور الفهم الخاطئ للن�صو�ص والواقع 

بل  عليها،  والإبقاء  الأزمة  تر�سيخ  في  بينهما  الممكنة  والعلاقة 

للطاقات التحليلية والنقدية في  وم�ضاعفاتها، مما ي�ستدعي ح�شداً 

هذا الاتجاه على وجه الخ�صو�ص.

- ومما يتعين ذكره، في هذا ال�سياق، �ضرورة تجديد الوعي بالآخر 

في بنية التفكير الإ�سلامي المعا�صر، فقها وتربية وقانونا وعلاقات 

لم  الطويل،  تاريخه  �أنه،عبر  �إلى  هنا،  الإ�شارة،  المفيد  ومن  دولية، 

تقدم  �أي  ح�ضارته  واحتقار  قدره  وتهوين  الآخر  �إق�صاء  فكر  يحرز 

الأوان  �آن  فقد  ثم  ومن  ومجتمعاتهم،  الم�سلمين  على  بالنفع  يعود 

للتذكير ببع�ض الق�ضايا في هذا ال�سياق، �إن للآخر موقعاً في ن�صو�ص 

�أن  والأ�صل  والمفكرين،  الم�ؤرخين  وكتابات  العلماء  وفتاوى  الوحي 

هذا الآخر حا�ضر في واقع الم�سلمين ومحيطهم، فالأولى �أن تكون 

هناك ر�ؤية وا�ضحة لمنهج التعامل معه بعيداً عن عقليتين مدمرتين: 

عقلية الإق�صاء والتهوين وعقلية الانبهار والتمكين، و�إن من مرتكزات 

الخطاب الفكري الذي ين�شده الإ�صدار الفكري �أن يعاد تجديد النظر 

في مفهوم ا لآخر وت�شجيع الأ�صوات الداعية �إلى �إيجاد �صيغ ح�ضارية 

عادلة للحوار وتبادل المنافع الفكرية والمادية، وت�أ�سي�س محيط ثقافي 

�إنا خلقناكم من  �أيها النا�س  ونف�سي يتنف�س بعبير الآية الكريمة {يا 

(�سورة الحجرات الآية  ذكر و�أنثى وجعلناكم �شعوباً وقبائل لتعارفوا| 

13) ، محيط ثقافي ونف�سي لاتدوي فيه �أ�صوات المدافع والقنابل، 
والتعاي�ش،  والحوار   والعدل  والخير  الحق  �صوت  فيه  ي�سمع   و�إنما 

الأزمة  على  الإبقاء  في  ي�سهم  الذي  الفكري  ال�صخب  فيه  ويتراجع 

و�إدامتها.

ولا ي�أتي الإ�صرار على هذا الموقف الح�ضاري من �ضرورة حياتية 
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فقط، و�إنما الأ�صل في البناء الح�ضاري، كما هو عقيدة الم�سلمين، 

�أن يتم التعاون على البر والتقوى ويدفع التعاون على الإثم والعدوان. 

ولي�س من �إثم وعدوان �أكبر من �أن ت�سد الح�ضارة الإ�سلامية منافذها 

في وجه العطاء الح�ضاري الإن�ساني بدعوى الا�ستقلال والخوف من 

الذين  هم  والقيم  والفكر  العقيدة  �ضعاف  �إن  الاختراق.  �أو  التبعية 

فهم  والقيم  والفكر  العقيدة  �أقوياء  �أما  الآخر،  من  خيفة  يتوج�سون 

في  والعمل..  القول  في  و�صلاح  �صواب  كل  من  للإفادة  م�ستعدون 

الفكر وال�سلوك، �إذ الحكمة �ضالة الم�ؤمن.

�إذا كانت الاعتبارات ال�سابقة تمثل ملامح �أ�سا�سية لهوية الإ�صدار 

الفكري، ف�إن ر�سالته ت�سعى �إلى �أن تجعل بالإمكان تحقيق ثلاثة �أبعاد 

جوهرية، وهي: الت�أ�صيل، والتمكين، والإ�شعاع.

فالت�أ�صيل هو الارتفاع بالفكرة والر�أي والموقف نحو اكت�ساب قوته 

ال�شرعية و�صوابيته في حدود الدائرة الابتلائية للإن�سان في �سعيه 

وجهها  تولي  �إن�سانية  ح�ضارة  وبناء  وت�سخيرها  الأر�ض  عمارة  �إلى 

جهة رعاية الم�صالح الإن�سانية المعتبرة، وفي مقدمتها حفظ عقيدة 

الإن�سان وعقله وقيمه ونف�سه وماله وعر�ضه وبيئته وحريته في الإبداع 

والاختيار، بل وحقه في بقاء نوعه الإن�ساني.

�ضرورة  الاعتبار  بعين  الأخذ  دون  ت�أ�صيل  عن  الحديث  ولايمكن 

وفي  الت�أ�صيل،  ل�سيا�سة  اللازمة  والمنهجية  العلمية  ال�شروط  توفير 

والباحثين  للعلماء  الإبداعية  و  الفكرية  القدرات  �إطلاق  مقدمتها 

الاجتماعية   والعلوم  الإن�سانيات  في مجالات  والمبدعين  والمفكرين 

والإدارية، ولأجل هذه الغاية، يدرك الإ�صدار الفكري ب�أن الحديث عن 

الت�أ�صيل هو حديث عن �إطلاق القدرات نحو تحرير البحوث و�إنجاز 

الدرا�سات في مختلف الإ�شكالات التي تهم الحياة المعا�صرة ب�صفة 

عامة والحياة الإ�سلامية ب�صفة خا�صة.
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غير �أن �إطلاق القدرات محتاج �إلى �ضابط معرفي ومنهجي، ومن 

ثم ف�إن الت�أ�صيل هو �إعطاء لق�ضية المرجعية قيمتها ودورها في البناء 

الحياة  تحولت  و�إلا   والمواقف،  والأحكام  والآراء  للأفكار  المعرفي 

المنعتقة  والأحكام  المنطلقة  الت�صورات  من  لجي  بحر  �إلى  الفكرية 

والآراء المتحررة بلا �ضابط من عقل �أو دين، مما يعني ت�أبيد م�شكلات 

العاقلون، وفي مقدمتها  التي لايختلف حولها  �أزماتها  الأمة وتخليد 

الاختلاف المذموم و�إتباع الأهواء و�إعجاب كل ذي ر�أي بر�أيه وموقفه 

وبرنامجه و�سيا�سته.

�إن الهدف الت�أ�صيلي هو نقد للأو�ضاع ال�سالفة ودعوى �إلى �إحلال 

ق�ضية المرجعية الفكرية والمنهجية محلها من الاعتبار والتقدير.

�أن  والمثالية في  الواقعية  يجد �صورته  فهو هدف  التمكين،  و�أما 

يعمل الإ�صدار الفكري على توطيد دعائم الفكر الاجتهادي والنظر 

المقا�صدي والقيم الو�سطية داخل البنية الفكرية للم�سلمين وجعلها 

�أفراد الأمة، وذلك من خلال  للممار�سة الفكرية لدى  ف�ضاء طبيعياً 

العر�ض العلمي والمنهجي الوا�ضح، وانتهاج الا�ستدلال الذي تدعمه 

الإ�سلامية  ال�شريعة  في  المقا�صدي  النظر  ويقويه  الوحي  ن�صو�ص 

القائمة على الفطرة وال�سماحة والي�سر.

لقد جاء القر�آن الكريم ليكون تف�سيراً يمكن الإن�سان م�سلماً وغير 

م�سلم من الأدوات ال�سليمة في التحليل والتف�سير والحكم على مختلف 

توُنكََ بِمَثلٍَ �إِلاَّ جِئنْاَكَ بِالحَْقَّ 
ْ
َ يَ�أ الظواهر الطبيعية والاجتماعية {ولَا

للم�سلمين  تتاح  وحتى   ،(33 �آية  الفرقان  (�سورة  تفَْ�سيِراً|  حْ�سَنَ 
َ
وَ�أ

اليوم، �أن يرقوا �إلى م�ستوى اتخاذ القر�آن تف�سيراً لما يعج به واقعهم 

من �أفكار و�آراء وت�صورات ومفاهيم وممار�سات و�سلوكات وقيم، ف�إن 

عليهم �أن يمكنوا للفكر الإ�سلامي الأ�صيل في نفو�سهم ومحيطهم، و�إن 

الدور الم�ؤمل للإ�صدار �أن يتحول �إلى زاد دوري يقوم بهذه الوظيفة 
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الجليلة، تذكيراً بر�سالة الوزارة، و�إ�سهاماً في الانتقال بالم�سلمين �إلى 

وم�ستقبلهم،و�أن  وحا�ضرهم  ما�ضيهم  به  ويف�سروا  بالقر�آن  يحيوا  �أن 

التي  الخيرية  م�ستوى  عن  تخلفهم  و�سر  �أزماتهم  طبيعة  به  يف�سروا 

و�صفوا بها في كتابهم المنزل على نبيهم.

التفكير  بحقيقة  التذكير  �إلى  الإ�صدار  ي�سعى  ال�سياق،  هذا  وفي 

الإ�سلامي الأ�صيل ودعمه والتمكين له، ذلك التفكير القائم على �أ�س�س 

قوية من مثل الربط بين الفكر والخلق، وانتهاج النظر العقلي، واعتبار 

التجديد قدر الم�سلم، ونفي الامتثال التعبدي �إلا عن كتاب الله و�سنة 

ر�سوله، والإيمان بتكامل العلوم ال�شرعية  والعلوم الكونية.

بمختلف  المعا�صر  الإ�سلامي  بالفكر  الانتقال  فهو  الإ�شعاع  و�أما 

�شعبه وحقوله (من فقه وت�شريع واقت�صاد واجتماع وفكر وثقافة و�أدب 

وفنون) من م�ستوى الإ�سهام والم�شاركة �إلى م�ستوى الإ�شعاع والريادة، 

ومن الم�ؤ�سف القول، اليوم، �إن الريادة محققة لأفكار ومفاهيم وقيم 

لي�ست �صحيحة �أو �سليمة بال�ضرورة، ولكنها تملك الإمكانات المادية 

للت�صورات  والحاكمة  الرائجة  العملة  وجعلها  لترويجها  والإعلامية 

المواقع  في  ال�سديد  الفكر  يقبع  بينما  والممار�سات،  والأذواق 

الحق  �أن  والتهوين بدعوى  بالتهمي�ش  �أ�صحابه  ير�ضى  الخلفية، وقد 

حتماً،  �ستزول  التي  ال�ضلال  وح�ضارة  دولة  �أنها  �أو  الجناح،  مهي�ض 

�أنه  والم�شكل  الآخرة.  ال�سديد  الفكر  ولأ�صحاب  الدنيا  لهم  �أن  �أو 

قد لايكون هناك نق�ص في الإمكانات المادية، و�إنما في منهج عر�ض 

�أن هناك  �إ�شعاعها لدى الآخرين والدليل على ذلك  الفكرة وطريقة 

م�ؤ�س�سات تملك الإمكانات المادية ولكنها لم تبلغ بالفكرة الإ�سلامية 

موقع الإ�شعاع والريادة.

الإ�سلامية  وال��شؤون  الأوقاف  بوزارة  الثقافية  ال��شؤون  قطاع  و�إن 

بدولة الكويت لي�ضع بين يدي المفكرين والباحثين والعلماء ال�شروط 
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�أن يبلغ بالفكر الإ�سلامي  المطلوبة لإنجاز خطاب فكري قادر على 

�إلا خطوة  الفكري  المنبر  �إنجاز هذا  والريادة، وما  الإ�شعاع  درجات 

على الطريق الطويل.

ثم �إن القطاع ينتظر من الأقلام البناءة �أن تدل الذات على �سبل 

الإ�شعاع، وفي مقدمة ذلك �أن تنتقل بمقولة الحوار مع الآخر من م�ستوى 

ال�شعار القابل للا�ستهلاك المو�سمي �إلى هدف ح�ضاري و�شرط في 

ال�شعور بنعمة الإخوة الإن�سانية وتحقيق التعارف الح�ضاري بالمفهوم 

الأمن  بافتقاد  المهدد  الإن�ساني  النوع  بقاء  في  و�شرط  بل  القر�آني، 

الذي من الله به على الإن�سانية {

�سورة قري�ش                                                              

(3، 4) بل و�شرط في الإبقاء على الفطرة الإن�سانية ال�ضامنة لحماية 

مثل  والاجتماعية،  والنف�سية  الطبيعية  مكوناته  في  الإن�ساني  النوع 

الحرية والكرامة والأ�سرة والمجتمع العادل في علاقته بذاته وعلاقته 

بغيره، مما يطفح على �سطح الر�ؤية بمجرد قراءة �سريعة في التقارير 

والوثائق المت�صلة بحالة البيئة العالمية ومخططات التنمية الأ�سرية 

و�أو�ضاع العلاقات الدولية.

�إن الحوار مع الآخر هو فر�صة الفكر الإ�سلامي اليوم ليقول كلمته، 

وي�أخذ البادرة لإبلاغ ر�سالته الح�ضارية والقيمية، وليقول للآخر �إنه 

يمتلك »�شيئاً« يمكن �أن يفيد الإن�سانية في �سعيها نحو الانفلات من 

هذا المنعطف الح�ضاري الذي �سيقت ودفعت �إليه دفعاً.

�إن قطاع ال��شؤون الثقافية يريد من هذا الإ�صدار الفكري »�آفاق« 

وعقلائهم،  الغرب  �شعوب  مع  والتوا�صل  للحوار  (منتدى)  يكون  �أن 

(منتدى) ت�شع فيه قيم الأخذ والعطاء، ويحتكم فيه �إلى العقل، وي�سمع 

فيه لوجهات النظر، ويكون الإقناع المتبادل بمنهج القر�آن القائم على 

بل  المتبادل،  والقبول  الح�سنة  والمجادلة  �أح�سن  هي  بالتي  الدفع 

والاتفاق على برامج م�شتركة تخدم الإن�سانية، وت�سهم في ر�سم طريق 

متميز في العلاقات الح�ضارية وحوار الأديان والثقافات.
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وعندما يت�أ�س�س هذا (المنتدى) ي�ستطيع الفكر الإ�سلامي �أن ي�ضمن 

التي  الأهداف  �آكد  من  و�إن  والريادة،  الإ�شعاع  �سبيل  �سلوك  لنف�سه 

ت�صبو �إليها ا�ستراتيجية م�شروع »روافد« �أن تكون هذه ال�سل�سلة خطوة 

في طريق تحقيق م�شروع المنتدى فل�سفة ومنهجاً وطريقة عمل.

�إلى  الموزون  العلمي  والا�ستماع  الذات،  مع  الحوار  �إغفال  دون 

بالأ�سئلة  تعلق  ماله  وخا�صة  م�شاربهم،  مختلف  من  الأمة  مفكري 

الح�ضارية الكبرى الم�ست�صحبة مع الفكر العربي منذ ع�صر النه�ضة، 

تجارب  وقراءة  و�شروطها  النه�ضة  بعوائق  تت�صل  التي  الأ�سئلة  تلك 

النهو�ض وم�شاريعه في البلاد العربية والإ�سلامية.

قطاع  ف�إن  ال�سالفة،  والأهداف  المحددات  لمختلف  وا�ست�صحاباً 

ال��شؤون الثقافية بوزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية بدولة الكويت، 

الح�ضاري  »ال�شهود  بكتاب:  »�آفاق«  الفكري  الإ�صدار  هذا  يد�شن 

وقد  برغوث،  للباحث عبدالعزيز  العولمة«  الو�سط في ع�صر  للأمة 

�إ�صداراتها الفكرية،  �أن يكون،و هو الأول في  �شاءت الأقدار الإلهية 

للقطاع،  الفكري  للم�شروع  والح�ضارية  الفكرية  الر�ؤية  لبذور  حاملًا 

الأمة،  مفهوم  مثل  من  المفاهيم،  ت�أ�صيل  في  المتمثلة  البذور  تلك 

الح�ضاري  الحوار  �شرعية  لمقولة  والتمكين  والعولمة،  والو�سطية، 

في ع�صر العولمة طريقاً لإ�شعاع قيم ال�شهود التي تمثل �آكد الأدوار 

الح�ضارية للأمة الإ�سلامية.

به  ينفع  �أن  ليرجو  �إ�صداراته،  �أول  يقدمه، �ضمن  �إذ  القطاع،  و�إن 

بين  للتوا�صل  يكون منا�سبة  و�أن  القراء،  والباحثين وعموم  المثقفين 

المفكرين تحقيقاً للتفاعل المعرفي المن�شود.

وعلى الله ق�صد ال�سبيل،، في الر�ؤية والمنهج والدليل...
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تـــقـــــديم





العولمة«  الو�سط في ع�صر  للأمة  »ال�شهود الح�ضاري  كتاب:  يقدم 

اليوم  الم�سلمين  لواقع  �صورة  برغوث  عبدالعزيز  الدكتور  للباحث 

غدهم  وت�ست�شرف  النق�ص  مكامن  تر�صد  �صورة  العولمة،  ع�صر  في 

م�ستر�شدة بقراءة واعية نقدية للواقع المعا�صر، ت�صحيحا وا�ستدراكا. 

وتر�صد الدرا�سة، التي ي�سعدنا �أن نقدمها للقراء الكرام �ضمن قطاع 

ال��شؤون الثقافية بوزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية بدولة الكويت، 

طبيعة الحراك الخفي والظاهر بين قوى العولمة التي ت�سعى جاهدة 

التنوع والخ�صو�صيات،  العالم لاغية كل مظاهر  نا�صية  �إلى امتلاك 

وبين قوى �أخرى ما تزال لم تجد لنف�سها بعد مو�ضعا للفعل والتناف�س 

والتدافع. 

وتنطلق هذه الدرا�سة من �أركان ثلاثة هي: الأمة الو�سط، مفهوما 

وحقيقة، وال�شهود الح�ضاري واقعا و�آفاقا، والعولمة معطى وحقيقة، 

محوري  �س�ؤال  على  ح�ضارية  �إجابة  يقدم  �أن  يحاول  الكتاب  وك�أن 

�أمة  جعلناكم  »وكذلك  الو�سط:  لأمة  يمكن  كيف  مفاده:  ووجودي 

و�سطا« �أن تحقق ال�شهود الح�ضاري على النا�س: »لتكونوا �شهداء على 

النا�س« في ظل نظام العولمة الذي ت�سعى الدول الغنية �إلى فر�ضه على 

العالم المتخلف؟

برغوث  عبدالعزيز  الدكتور  يقدمها  التي  الدرا�سة  كانت  ولئن 

مالك  الجزائري  المفكر  �أ�سا�سا  بها  قام  �سابقة  لدرا�سات  ا�ستمرارا 

الح�ضاري  »ال�شهود  كتاب  ف�إن  ح�سنة،  عبيد  عمر  والأ�ستاذ  نبي  بن 

محكمة  جديدة  نظر  وجهة  يعتبر  العولمة«  ع�صر  في  الو�سط  للأمة 

البناء والت�صور والمنهج، وتحمل نف�سا �إيجابيا بعيدا عن مقولة »لي�س 

الو�سط  الأمة  �أن  من  تنطلق  نظر  وجهة  كان«،  �أف�ضل مما  بالإمكان 

التي تعتبر خير �أمة �أخرجت للنا�س، والتي من وظائفها ال�شهادة على 

النا�س، ما تزال تحوي في داخلها خميرة النهو�ض من جديد ومقومات 

الانطلاق  عن  تعيقها  التي  الأر�ض  جاذبية  من  والتخل�ص  الإفلات 

وتجعلها من�شغلة بغير الأولويات ال�ضرورية. 
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وبنوع من ال�شرح والتمثيل والتدقيق، ترى الدرا�سة �أن هذه الخميرة 

ت�شمل الكل ولا ت�ستثني �أحدا، حيث لا مجال -متى �أردنا النهو�ض- �أن 

ي�شعر �أحد با�ستغناء المجتمع عنه، وقد ب�سطت القول في �أدوار الإن�سان 

المحيط  مع  تفاعله  في  ذلك،  وغير  و�سيا�سيا  ومعلما  مثقفا  الم�سلم، 

والواقع.

وحيث �إن الكتاب ينطلق من �أن الأمة الو�سط هي الأ�صل وهي التي 

ينبغي �أن تكون مرجعا لغيرها من الأمم، على اعتبار �أن �أمة ال�شهود 

لا مجال فيها للظلم �أو العدوان لمراعاتها لو�سطية الإ�سلام ولحقوق 

العزيز  عبد  الدكتور  ف�إن  ومعتقده،  دينه  عن  النظر  بغ�ض  الآخر، 

برغوث يدعو، لإدراك مرحلة ال�شهادة، ذلك الموقع المن�شود، �إلى و�ضع 

خطط ودرا�سات ي�ستهدي بها الباحثون والدار�سون وفق منهج قادر 

على التعامل مع معطيات العولمة وعلى المحافظة على الخ�صو�صيات 

العربية والإ�سلامية، وعلى التمكين لثقافة ال�سلام والتعارف والتحاور 

الم�ضبوط والم�س�ؤول، وهذا ما لا يت�أتى من وجهة نظر الكاتب �إلا من 

منطلقها  يكون  الإ�سلامي  التفكير  نمط  في  تجديدية  عملية  خلال 

�إعادة النظر في منظومة الأمة التربوية والتعليمية، وتكييفها بما يحقق 

الآمال المن�شودة لأمة الو�سط في ظل �شمولية الإ�سلام وعالميته.

ويت�ضمن الكتاب »ال�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط في ع�صر العولمة« 

ب�سطا م�ستفي�ضا و�شاملا لظاهرة العولمة، ما لها وما عليها، وقد وفق 

مع  التعامل  في  منهج  معالم  �صورة  ر�سم  في  بعيد  حد  �إلى  الكاتب 

العولمة، لي�س باعتبارها �شرا مطلقا، ولكن باعتبار �أن فيها ما ي�ستفاد 

منه وما يرد، كما وفق في تقديم ر�ؤية وا�ضحة المعالم، ومنهج �سليم 

و�إيجابا،  �سلبا  العولمة،  انعكا�سات  �أهم  وبيان  الآخر،  مع  التعامل  في 

التربية  م�ستوى  على  خ�صو�صا  والإ�سلامي،  العربي  العالمين  على 

معالم  يب�سط  لذلك،  تبعا  وهو،  والاقت�صاد،  وال�سيا�سة  والاجتماع 

الأول  يتعلق  �أركان  ثلاثة  �إلى  ت�ستند  الاجتماعي،  التغيير  في  نظرية 
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واعتباره  اللازمة  الأهمية  والتربوي  التعليمي  البعد  �إعطاء  ب�ضرورة 

المدخل ال�سليم لكل عملية تغييرية نحو الأف�ضل، ويتعلق الركن الثاني 

بمفهوم »الأمة الو�سط« فهما وت�صحيحا وا�ستدراكا، والثالث بمفهوم 

»ال�شهادة« على النا�س، منهجا وغاية وهدفا، اعتمادا على قراءة كثير 

من الن�صو�ص الم�ستقاة من بواطنها العربية والغربية.
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مـــدخــــــل





الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد وعلى 

�آله و�صحبه ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين... وبعد...

فيتناول الكتاب بالدرا�سة مو�ضوع ال�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط 

في ع�صر العولمة، ويحاول بيان ما للتجديد الثقافي والتربوي والتعليمي 

من دور حيوي في �إعادة الحيوية الح�ضارية للأمة والدفع بها من جديد 

�إلى عالم ال�شهود الح�ضاري العالمي؛ حيث الإنجازات الح�ضارية ذات 

الت�أثير والفائدة الإن�سانية العالمية. 

�إن الو�ضع المعقد الذي تمر به الأمة الإ�سلامية خ�صو�صا والب�شرية 

عموما يو�ضح، بما لا يدع مجالا لل�شك، �أن الأمة بحاجة ما�سة �إلى 

من  والفكرية  والمادية  الب�شرية  طاقاتها  وا�ستنفار  قواها  ا�ستنها�ض 

عالمية،  �شهودية  ح�ضارية  دورة  في  للدخول  جديد  من  الت�أهل  �أجل 

تحرك فيها وازعها الديني وعمقها الا�ستخلافي وقدراتها الح�ضارية 

و�إمكاناتها الب�شرية وتتوجه نحو تحقيق ر�سالتها الح�ضارية المطلوبة 

الإن�سانية  الح�ضارة  م�سيرة  وفي  هي،  م�سيرتها  في  التوازن  لإحداث 

عموما.

�إن الكتاب الحالي ينطلق من اقتناع �أ�سا�سي مفاده �أن ر�سالة الأمة 

بال�صور المطلوبة ما لم ترتفع  وواجبها ودورها ووظيفتها لن تتحقق 

هذه الأمة �إلى م�ستوى ال�شهود الح�ضاري المنوط بها. فالأمة الإ�سلامية 

التي و�صفت في القر�آن الكريم ب�أنها »�أمة الخيرية« و»�أمة الو�سط« لن 

تدخل في فعل ح�ضاري �شهودي كلي ما لم ت�ستوعب حقيقة و�سطيتها 

وطبيعة ر�سالتها ال�شهودية، وما لم تمتلك القدرة على اكت�شاف �سنن 

الكثير من  �أ�صابت  التي  الوهن الح�ضاري  وفاجعة  الفعل الح�ضاري 

مفا�صلها منذ زمن طويل.

�إن الكتاب يعالج مفهوم »الأمة الو�سط« بو�صفه مفهوما �أ�سا�سيا في 

�إنجاز الر�سالة الح�ضارية للإن�سان الم�سلم. ومفهوم »الأمة الو�سط«، 

كما تعر�ضه ن�صو�ص القر�آن وال�سنة النبوية المطهرة، مفهوم محوري 
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تتوجه  التي  الا�ستخلافية  الح�ضارية  ور�سالتها  الأمة  فهم طبائع  في 

نحو ت�أكيد مفاهيم الخيرية والعالمية والإن�سانية والرحمة والإح�سان 

العرق  المتجاوزة لكل حواجز  ال�شامل والدعوة والإن�سانية  الح�ضاري 

واللغة والجن�س والثقافة والآبائية المقلدة.

والكتاب، حين يعر�ض حقيقة »الأمة الو�سط« وطبائعها ور�سالتها 

وواجباتها الح�ضارية العامة، يحاول �أن ي�ستح�ضر الإطار العام والواقع 

عموما.  والب�شرية  خ�صو�صا  الأمة  به  تمر  الذي  الفعلي  الح�ضاري 

بتحديات  يت�أثر  والمت�شابك  المعقد  الح�ضاري  الإن�ساني  الواقع  وهذا 

ف�إن  ال�سبب  ولهذا  »العولمة«.  واقع  الآن  �أهمها  من  كثيرة  وم�شكلات 

�ضمن  يدر�سان  الح�ضاري  ال�شهود  ومو�ضوع  الو�سط  الأمة  مو�ضوع 

�إطار العولمة باعتباره واقعا وتحديا وفعلا ح�ضاريا له ت�أثيراته العالمية 

العامة على الح�ضارة الإن�سانية القائمة.

ينبغي  بو�صفها عاملا فاعلا  الكتاب  �إطار هذا  العولمة في  وتحلل 

ب�إبداع  تتفاعل  لكي  للأمة  توجيه  عملية  �أي  الاعتبار في  بعين  �أخذه 

الأكثر  الم�سالك  �إيجاد  بغية  و�آمالها  و�آلامها  مع ظروفها  ومو�ضوعية 

�إيجابية و�أ�صالة لا�سترجاع فاعليتها الح�ضارية و�أداء دورها التاريخي 

�أولا في �إثراء ذاتها و�إغناء تجربتها بالأفكار والإبداعات والم�ؤ�س�سات 

للأمة  الإن�ساني  الح�ضاري  الم�شروع  تقديم  على  القادرين  والرجال 

الإ�سهام  في  وثانيا  الخلق.  في  �أهدافه  التي تحقق  بال�صورة  الو�سط 

المثري لكامل التجربة الح�ضارية للإن�سان المعا�صر.

والكتاب ينطلق من مقدمات �أ�سا�سية �أولها �أن مفهوم »الأمة الو�سط« 

ينبغي �أن يراجع بالكيفية التي تتيح لنا تقديم �صياغة ح�ضارية متكاملة 

وطبائعها  الو�سط  الأمة  لهذه  ال�شمولي  الكلي  الفهم  فر�صة  تهيئُ 

ور�سالتها وخ�صائ�صها وواجباتها؛ وهنا اهتم الكتاب بالجمع والمكاملة 

بين العديد من المقاربات ال�ضرورية لفهم حقيقة الأمة الو�سط منها: 

المقاربة اللغوية والتف�سيرية وال�شرعية المقا�صدية الأ�صولية والمعرفية 
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المنهاجية ثم المقاربة الح�ضارية الا�ستخلافية الإن�سانية التي ت�صل بنا 

و�شروط تحقيقه في  الو�سط  للأمة  »ال�شهود الح�ضاري«  �إلى مفهوم 

الواقع الح�ضاري »المعولم«.

و�أما المقدمة الأ�سا�سية الثانية التي ا�ستند �إليها الكتاب فهي مفهوم 

»العولمة« بو�صفه �أولا �إطاراً �أ�سا�سياً ينبغي مراعاته في درا�سة ال�شهود 

معه  التعامل  ينبغي  واقعاً  ثانيا  وباعتباره  الو�سط،  للأمة  الح�ضاري 

�آثاره  وتجاوز  المتنوعة  فر�صه  من  الا�ستفادة  بغر�ض  فاعلية  ب�أق�صى 

العولمة  الثلاثة:  ب�أنواعها  العولمة  مقاربة  عملية  تمت  وقد  ال�سلبية. 

هذا  ويحاول  الح�ضارية.  والعولمة  العلمية،  والعولمة  الأيديولوجية، 

الكتاب، وفي �سياق البحث في �شروط ال�شهود الح�ضاري المعا�صر للأمة 

للعولمة الحالية؛ وذلك من  التوجيه الح�ضاري  �أهمية  ت�أكيد  الو�سط، 

�أجل الو�صول �إلى تر�سيخ مفهوم »العولمة الح�ضارية الإن�سانية« الذي 

الأيديولوجية والعلمية  العولمتين  بالوعي والطموح والأهداف  يتجاوز 

ويفتح الآفاق نحو خطاب ح�ضاري �إن�ساني �شهودي معولم ي�ستفيد من 

الإنجاز الح�ضاري التقني والعلمي والتكنولوجي والإعلامي المعا�صر، 

ويعيد و�صله على م�ستوى الفكر والممار�سة بالقيم والأخلاق والمعايير 

الإن�سانية التي غيبها تماما الخطاب العولمي الأيديولوجي المتطرف. 

الو�سط  للأمة  ال�ضخم  الح�ضاري  الإ�سهام  يكمن  بال�ضبط  وهنا 

هو  تخ�صه  لا  التي  الح�ضارية  للر�سالة  الحامل  الو�سطي  ولإن�سانها 

بذاته فقط، ولكن تخ�ص بني جن�سه �أفراداً وجماعات.

وبالرغم من �أن العولمة الأيديولوجية القائمة تحاول فر�ض المركزية 

الح�ضارية الغربية بكل طاقتها وقواها و�إمكاناتها، ف�إن المجال متاح 

التي  الر�سالية  وظيفتها  الإ�سلامية  الأمة  لتمار�س  موجودة  والفر�ص 

�ستتيح لها العودة �إلى م�سرح الأحداث الح�ضارية ذات الأفق العالمي. 

فلا �شك �أن الأمة الإ�سلامية الو�سط لديها ما تقدمه للح�ضارة العالمية 

وهي تعي�ش الآن في �أخطر مراحل تطورها؛ حيث �ستحتاج الب�شرية �إلى 

قيم الإ�سلام مثل قيم: الحرية والعدالة والت�سامح والم�ساواة والإح�سان 

والفقه  والمعرفة  العلم  مبادئ  �إلى  �ستحتاج  كما  والتعارف،  والتكريم 

والوعي التي يمتلكها الإ�سلام.
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ال�سياق الح�ضاري  ي�أتي في هذا  الو�سط«  »الأمة  �إن الحديث عن 

وهذه التحولات الح�ضارية ال�ضخمة التي تلف العالم كله، و�إن �إعادة 

�إثارة م�س�ألة »الأمة الو�سط« لي�س من �أجل الت�أريخ والوعي بحقيقتها 

تجمع  نموذج  �إخراج  �أجل  من  ولكن  فقط،  وخ�صائ�صها  وطبائعها 

�أجل  ومن  والطبائع،  والخ�صائ�ص  الحقائق  هذه  فيه  تتج�سد  ب�شري 

بممار�سة  ت�سمح  ب�صورة  والإن�ساني  الإ�سلامي  الواقع  تركيب  �إعادة 

القيم الإن�سانية والح�ضارية التي تحملها هذه الأمة، ومن �أجل تقديم 

بدائل ح�ضارية لمختلف التجمعات التي �أرهقت كاهل الإن�سان المعا�صر 

بمختلف �صنوف المكابدة والان�سحاق الح�ضاري.

كانت  �إذا  �أنه  ل�شك،  ي�ؤكد، بما لا يدع مجالا  �أن  يريد  الكتاب  �إن 

الح�ضارة الغربية ما زالت تبحث عن القوة وال�سلطان والهيمنة والغلبة 

والت�سلط با�سم العولمة الجديدة وتح�يرض الآخرين، ف�إن الأمة الإ�سلامية 

الو�سط لا تبحث عن القوة وال�سلطان والهيمنة الا�ستعمارية؛ لأن لديها 

قوة من نوع �آخر ولديها �سلطانا لا ي�ضاهيه ال�سلطان الدنيوي الغربي 

عمق  وفي  الغربي  عمقها  في  العولمة  جيدا  يت�أمل  الذي  �إن  القائم. 

�أبعادها الح�ضارية الم�ؤ�س�سة على الر�ؤية الكوينية الغربية الحديثة، ف�إنه 

�سيجدها تعبر عن عملية م�ؤ�س�سية واعية ومنظمة من �أجل محاولة 

تر�سيخ  �أجل  من  قواه  كل  وتوجيه  الح�ضاري  الغربي  الن�سق  تجديد 

مركزيته على نطاق عالمي وا�سع وب�أ�سلوب �أكثر دقة وعلمية ومنهجية. 

والغربي، وب�شكل خا�ص الأمريكي، حين ينظر �إلى العولمة من ذات ن�سقه 

ر لها - ف�إنه يرى فيها عملية �ضرورية  هو - وخا�صة من يتبناها وينُظِّ

لإعادة بناء قوته ومعالجة الجوانب المهترئة في ح�ضارته. فعند هذه 

ال�شريحة من الإن�سان الغربي لي�ست غاية العولمة هي �أن تنقل الح�ضارة 

�إلى الآخرين �أو �أن تخدم م�صالح الآخرين �أو �أن تنقذهم من التخلف 

وال�ضعف الح�ضاري بكل �أنواعه؛ فهذا �أمر ثانوي هام�شي تابع ولي�س 

مق�صودا من العملية؛ فالمق�صود الفعلي والمخطط للعولمة عند ه�ؤلاء 

هو محاولة تجديد الذات والقوة من �أجل ا�ستمرار المركزية والمحافظة 

عليها في ذروة قوتها. فهذا النوع من الإن�سان الغربي الحديث حين 
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يب�سط العولمة ب�شكل �آلياتها الاقت�صادية وال�سيا�سية والثقافية والدينية 

والاجتماعية والتقنية والتكنولوجية والع�سكرية والعلمية والإعلامية، 

فهو لا يب�سطها لإنقاذ ح�ضارة الآخرين ولكن لتحقيق م�صالحه هو 

بالأ�سا�س. وكل ما لا يعود عليه بالم�صلحة وكل ما لا يفر�ض مركزيته 

وقوته وهيمنته عليه، فلا موقع له في التخطيط الا�ستراتيجي للعولمة 

الأيديولوجية الغربية الحالية. 

كوني  م�شروع  عمق  عن  تعبر  لا  اليوم،  ن�شاهدها  كما  والعولمة، 

وح�ضاري ومعرفي ومنهاجي، كما �أنها لا ت�شكل ن�سقا ح�ضاريا بديلا 

ومركبة  معقدة  و�سيلة  عن  عبارة  ولكنها  الآخرين،  يقنع  �أن  يمكن 

وا�ستمرار  ح�ضوره  ت�أكيد  فر�صة  لها  المهند�س  للغربي  تتيح  وفاعلة 

حيويته الح�ضارية وهيمنته على القرار والقوة وزمام الفعل الح�ضاري 

ولكنها  الغربي  الم�ستقبل  لت�أمين  الإن�ساني. فهي، في عمقها، م�شروع 

لا ت�شتمل على م�ضمون �إن�ساني فطري �شهودي ح�ضاري ا�ستخلافي 

ح�ضاري  بم�ستقبل  المعا�صر  الإن�سان  يب�شر  �أن  قيمي يمكن  �أخلاقي 

متوازن ومتكامل.

 - الكتاب  ثنايا  �سيت�ضح في  كما   - الغربية  الأيديولوجية  والعولمة 

تعبير عن هاج�س �سيا�سي - ثقافي غربي ا�ستراتيجي يدفع بالإن�سان 

عمق  في  بم�صالحه  الق�سري  جِّ  الزَّ �إلى   - خا�ص  ب�شكل   - الغربي 

م�صالح الب�شرية قا�صدا �إلى �ضمان هيمنته وتحكمه في كل الم�صالح 

الح�ضارية الإن�سانية. والعولمة، بهذا الو�ضع والم�ضمون تق�سم الب�شرية 

وفي  المركز  في  يتموقع  الذي  الغربي  الإن�سان  خندق  �إلى  جديد  من 

العمق من الح�ضارة و�إلى خندق الآخرين الذين يتموقعون في الهوام�ش 

ال�شهود  �إثارة  ف�إن  ال�سبب،  ولهذا  المقفرة.  الح�ضارية  وال�صحاري 

الح�ضاري للأمة الو�سط في هذا ال�سياق هو محاولة لبيان الر�سالة 

العظيمة التي تنتظر هذه الأمة وتو�ضيح �ضرورة تحقيق التوازن في 

الغربية المركزية من خلال عر�ض م�شروع  العولمة والح�ضارة  م�سيرة 

الذي  الح�ضاري  ال�شهود  تحقيق  تتغيى  التي  الح�ضارية«  »العولمة 

ب�أكملها  الإن�سانية  الح�ضارة  وم�صالح  كلها،  الب�شرية  هدفه  �سيكون 
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الكون  هذا  غالبية خيرات  على  ت�ستولي  قليلة  فئات  م�صالح  ولي�س 

تحت م�سميات مختلفة.

�إن �أهداف »الأمة الو�سط« التي تحمل م�شروع ال�شهود الح�ضاري 

وق�ضيتها الكبرى اليوم لا تكمن في ال�سعي من �أجل امتلاك ال�سلطان 

والا�ستحقار  والمركزية  والهيمنة  الت�سلط  وح�ضارة  الح�ضاري 

والا�ستنزاف والتبديد والت�شتيت وال�صراع. ولي�ست ق�ضية الأمة اليوم، 

وهي تجتاز مع الب�شرية �أخطر المراحل ت�أثيرا على قيمها و�أخلاقها 

العولمة  وواقع  منطق  هيمنة  تحت  وخا�صة  وتراثها  ودينها  وثقافتها 

الغربية التي �أو�صلت الإن�سان �إلى قمم الإنجاز العلمي النوعي المذهل 

والخطير وفي مختلف الميادين، هي البحث عن القوة من �أجل الهيمنة. 

فالأمة الو�سط لا ينبغي �أن يكون همها وهدفها الأ�صلي هو الح�صول 

المرعب؛  والذري  والبيولوجي  والكيمياوي  النووي  ال�سلاح  قوة  على 

فهذا ��شأن الأمم الخائفة اليائ�سة التي ترغب في الت�سلط؛ لأن الأمة 

الو�سط الإيجابية الخيرية، حتى ولو �شاءت الأقدار �أن تح�صل على 

وفي  الإن�سانية  خدمة  في  توظفها  �أن  فعليها  الفاتكة،  الأ�سلحة  هذه 

النفاذ �إلى �أقطار ال�سموات والأر�ض ب�سلطان العلم والأخلاق وال�شكر 

لله والرجوع �إليه.

�إن الأمة الو�سط تمتلك �سلطانا �آخر وتمتلك �أ�سلحة �أخرى مدخرة 

وتراثها  و�شريعتها  الح�ضاري  ومنهاجها  الكونية  ور�ؤيتها  دينها  في 

ور�سالتها.  و�أر�ضها  و�إن�سانها  و�أخلاقها  وقيمها  وثقافتها  وح�ضارتها 

�إنها تمتلك �سلطان الإيمان ال�صحيح، والعلم النافع، والعمل ال�صالح، 

�إنها تمتلك نموذج  للآخرين،  الح�ضاري  والإح�سان  الح�سن،  والخلق 

الر�ؤية  �سلطان  �إنها تمتلك  الح�ضاري،  ال�شهود  على  القادر  الإن�سان 

الكونية الم�ؤ�س�سة ل�شرعة الرحمة والعدالة والم�ساواة والحرية والتكريم 

على  القادر  المنهج  قوة  تمتلك  �إنها  والأخوة،  والاتحاد  والت�سامح 

للحياة  ال�سُننية  النظرة  تمتلك  �إنها  والتوجيه،  والتر�شيد  التب�يرص 

وللفعل الح�ضاري، �إنها تمتلك ثقافة العلم والقراءة، �إنها تمتلك فل�سفة 
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التوازن والتكامل بين المادة والروح وبين العلم وال�ضمير وبين الإيمان 

والعمل وبين النظر وال�سلوك، �إنها تمتلك روح الت�سامح والحوار وخدمة 

الآخرين، �إنها تمتلك مبادئ ال�شورى وقيم التنا�صح والدعوة.

والأر�ض  والمال  والأفكار  الرجال  كذلك  تمتلك  الو�سط  الأمة  �إن 

هذه  بكل  له.  مثيل  لا  دينيا  تراثا  كذلك  تمتلك  �إنها  والخيرات... 

الإمكانات وهذا ال�سلطان الذي تمتلكه الأمة الإ�سلامية، �ستكون هي 

�أمة الم�ستقبل بدون �شك. ولكن لا بد لها من تر�شيد وتوجيه وتب�يرص؛ 

لأن من لا يريدون لها الخير في الداخل والخارج يريدونها �أن لا ترى 

النور ولا ترى الطريق القويم لا�ستخلافها الح�ضاري العالمي الجديد 

الذي �سيحُدث التوازن في م�سيرةالح�ضارة الإن�سانية كلها. �إن المخالفين 

والب�شري  والح�ضاري  والمعرفي  الديني  �سلطانها  تبدد  �أن  يريدونها 

الا�ستخلافية  ر�سالتها  ف�ضاء  خارج  والب�شري  والمادي  والأخلاقي 

الفعال.  الح�ضاري  دورها  �أداء  �إلى  حتما  �ستو�صلها  التي  ال�شهودية 

�إنهم ي�سعون �إلى الزج بها في ق�ضايا جانبية من مثل: الاقتتال الداخلي 

والف�ساد والظلم حتى تلهى عن واجباتها الحقيقية في �صناعة �إن�سان 

ال�شهود، وح�ضارة الإبداع، وثقافة التكامل، و�أمة الو�سط.

يحاول  الو�سط«، فهو  »الأمة  لمفهوم  يعر�ض  الكتاب، حين  �إن هذا 

المعا�صرة  الإ�سلامية  الأمة  واقع  في  لتج�سيده  مداخل  عن  البحث 

كتجمع ب�شري �سيكون له ��شأن كبير في م�ستقبل الح�ضارة والإن�سان. 

والروحية  المادية  والممتلكات  وال�سلطان  القوة  كل  �أن  �شك  ولي�س من 

�أ�شرنا �إلى نتف ي�سير  والمعنوية التي تزخر بها الأمة الو�سط، والتي 

منها فيما �سبق من الحديث، �ستبقى مجرد �آمال �أو �أحلام �أو �أعمال 

فردية جزئية، ولن تتحول �إلى قوة ح�ضارية حيوية، ولن ت�صبح تجمعا 

�أماتيا ح�ضاريا جماعيا رائدا ما لم تتج�سد في �إطار واقع �أمة و�سط. 

وهنا تواجهنا الإ�شكالية الكبرى وي�ؤرقنا التحدي ال�ضخم الذي �سيبقى 

الاقتدار على  �إنه تحدي  �أن يجاب عنه نظريا وتطبيقيا؛  �إلى  قائما 

تحقيق »ال�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط«.
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�إن ال�شهود الح�ضاري هو تلك الحالة من الاقتدار والتمكن والفعالية 

التي ت�سمح بتج�سيد نموذج الأمة الو�سط في الواقع الإن�ساني وعلى 

الم�ستوى الح�ضاري ال�شامل. وال�شهود الح�ضاري واقع نف�سي ومعرفي 

وثقافي  واقت�صادي  واجتماعي  و�أخلاقي  و�سلوكي  وذهني  وعقلي 

على  قادرة  مجموعها  في  الإ�سلامية  الأمة  يجعل  و�سيا�سي  وتربوي 

الإن�ساني  الواقع  في  وتج�سيدها  الو�سط  الأمة  حقائق  ا�ستيعاب 

الح�ضاري؛ بحيث تن�سجم حركة الأمة وفعلها الح�ضاري مع �سنن الله 

في الا�ستخلاف وتتحقق فعالية الأمة النموذجية على م�ستوى العبادة 

والإعمار والإنقاذ والتعارف الإن�ساني الح�ضاري العام.

لي�س في  العديد من جوانبه  الإ�سلامية في  الأمة  �أن حال  �شك  لا 

م�ستوى هذا ال�شهود الح�ضاري المن�شود، ولكن هناك تبا�يرش ودلائل 

في كثير من �أقطار الأمة وفي كثير من الأحداث والتغيرات التي ت�أخذ 

مكانها في واقع العالم كله توحي ب�أن وعي الأمة الإ�سلامية بال�شهود 

الح�ضاري بد�أ يت�شكل وينمو ويبرز هنا وهناك. والمطلوب اليوم تعميق 

الوعي بال�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط، وذلك من خلال الو�سائط 

والقيم  الدين  و�سائط  ومنها  اليوم  نمتلكها  التي  والمتنوعة  المتعددة 

والإعلام  والمعرفة  والعلم  والتربية  والاقت�صاد  وال�سيا�سة  والأخلاق 

والأ�سرة والترفيه والثقافة والفن والتقنية والتكنولوجيا وغيرها.

وفي �سياق العمل من �أجل تحقيق هذا ال�شهود الح�ضاري ال�شامل، 

تبقى هناك تحديات �ضخمة ينبغي للأمة �أن تجابهها فكريا وعمليا 

يت�أهلوا  لكي  الأمة؛  لأبناء  وال�شروط  المناخ  توفير  من  تتمكن  حتى 

للدخول في فعل ح�ضاري يتيح لهم فر�صة الإبداع والإ�سهام في بناء 

ح�ضارة �إ�سلامية جديدة �ست�أخذ منهم قرونا من الزمن حتى ت�ستوي 

ويقوى عودها، وت�صبح قادرة على التدافع الح�ضاري ال�سنني الأ�صيل 

والفعال.

�إن الكتاب بعد �أن �أو�ضح حقيقة الأمة الو�سط وطبائعها، وحقيقة 

و�ضرورة  الح�ضارية  العولمة  وم�س�ألة  وديناميكياتها،  وطبائعها  العولمة 
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ال�سلام الح�ضاري من خلال الف�صول الثلاثة الأولى، عرج في الف�صل 

الرابع على بيان �أهمية التجديد الثقافي والتربوي في بناء �إن�سان ال�شهود 

الح�ضاري المن�شود و�أمته. وفي الف�صل الخام�س �شرح لأهمية التعليم 

للمعلم  الح�ضاري  ال�شهودي  الدور  وتفعيل  فل�سفته  تغيير  و�ضرورة 

الح�ضاري.  ال�شهود  على  القادر  الإن�سان  لت�شكيل  �أ�سا�سي  كمدخل 

زالت  ما  مهمة  ق�ضايا  و�أثار  الف�صول  الكتاب في مختلف  عالج  وقد 

بحاجة �إلى مزيد درا�سة وتف�صيل مثل: التفاعل الح�ضاري وال�سلام 

الح�ضاري، والثقافة العالمية المن�شودة، والتعارف الح�ضاري وغيرها.

ولو  �أ�سهم،  �أن  �أجل  من  جهدي  حاولت  �إنني  �أقول  الأخير،  وفي 

الوعي  تيار  �إثراء  للغاية في  متوا�ضعة  ي�سير جدا، وبمحاولة  بق�سط 

الح�ضاري وال�شهود الو�سطي المعا�صر ولو بجملة �أفكار قد تكون بالية 

�أو مكرورة. ولهذا ف�إني �أ�ضع هذه الأفكار المتوا�ضعة بين يدي القارئ 

راجيا من المولى عز وجل �أن ينفع بها و�أن تكون مفتاح حوار وتبادل 

للآراء والأفكار مع القراء الكرام.

والله الموفق �إلى ما يحبه وير�ضاه، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب 

العالمين.

كوالالمبور في 2005/12/4
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الف�صل الأول

الإطار المنهجي لدرا�سة طبائع

الح�ضاري وال�شهود  الو�سط  الأمة 





�أولا: الو�سطية الح�ضارية والآفاق الا�ستخلافية 

لل�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط

قبل �أن نتعر�ض لبع�ض الأفكار الأ�سا�سية في هذا الكتاب، �سنحاول 

الو�سط  الأمة  حقيقة  درا�سة  في  منه  ننطلق  عام  نظري  �إطار  و�ضع 

وم�س�ألة ال�شهود الح�ضاري. ولكي نحلل ب�صورة عميقة ومفيدة ومثمرة 

الإ�سلامية  الحقيقة  تلك  من  �أولا  ننطلق  �أن  ينبغي  الم�س�ألتين  هاتين 

الوعي  الو�سط في  �أمة  الإ�سلام وموقع  لنا موقع  التي تحدد  الكبرى 

في  الإ�سلام،  يكن  لم  الحقيقة  ففي  الب�شري.  والح�ضاري  الديني 

دينا  العامة،  والح�ضارية  الكونية  وتوجهاته  ومنطلقاته  ت�صوراته 

روحيا خال�صا يرتكز في مبادئه ومقوماته ومنا�سكه وت�شريعاته على 

الت�شكيل الروحي للإن�سان فح�سب متجاوزا بذلك الطبيعة الإن�سانية 

ذات الأبعاد المتعددة والمتكاملة, ولم يكن الإ�سلام دينا ماديا خال�صا 

الوعي  عمق  في  ويركزها  المادية،  للقوى  والأ�سبقية  الأولوية  يعطي 

كما  الإن�سانية،  للحقيقة  النوعية  التركيبة  بذلك  متجاوزا  الإن�ساني 

لم يكن الإ�سلام دينا ا�ستلابيا يختزل الوجود الب�شري، ويتعالى على 

حقائق  عن  ويتخلى  الوجود،  قوانين  مع  ويتعار�ض  العمران،  طبائع 

الا�ستخلاف الكبرى التي تجعل لوجود الإن�سان معنى كونيا وح�ضاريا 

�إن الإ�سلام لم  متميزا، و�ضروريا للحياة الب�شرية في عالم ال�شهادة. 

�أدق  فيه  تتجلى  عميقا  »و�سطيا«  دينا  �إلا  منطلقاته،  مبد�أ  في  يكن، 

معاني ال�شمول والتكامل والق�صدية والنظام.

و�ضابط  كوني،  ومنطلق  ا�ستخلافي،  منزع  الإ�سلام  في  والو�سطية 

فكامل  والجماعية.  الفردية  الإ�سلامية  للحياة  �أ�سا�سي  ح�ضاري 

التجربة الإ�سلامية الروحية والمادية والعمرانية والثقافية والح�ضارية 

تفتقر في كينونتها ووجودها ووظيفتها �إلى هذا المعنى العميق للو�سطية. 

وي�يرش القر�آن الكريم �إلى الن�ص الت�أ�سي�سي لمفهوم الو�سطية الأماتية 

الح�ضارية في الإ�سلام في قوله تعالى: {

(البقرة: 143).                                                             
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ومن مفهوم الو�سطية الح�ضارية الإ�سلامية تنبع المفاهيم الكبرى 

الأخلاقي.  �أو  الت�شريعي  �أو  العقائدي  الم�ستوى  على  �سواء  للإ�سلام 

وتنت�شر معاني الو�سطية في كل مفردة من تفا�صيل هذا الدين لتقدم 

لكامل  �شاملة  ح�ضارية  �أبعادا  يعطي  ومهيمنا  خاتما  عالميا  دينا  لنا 

الوجود الإن�ساني، وتجربته الا�ستخلافية الإن�سانية في �أبعادها الدينية 

وال�سيا�سية والثقافية والعمرانية والاقت�صادية والأدبية والفنية.

منظور  المعنى،  بهذا  الإ�سلامية،  الح�ضارية  الأماتية  والو�سطية   

ون�شاطاته   و�أهدافه  وغاياته  الإن�سان  لحياة  ا�ستخلافي  ح�ضاري 

الفكرة  هذه  عن  نعبر  �أن  �أردنا  فلو  الإن�ساني.  الواقع  في  المختلفة 

�أماتية  بعبارة �أخرى نقول: �إن ر�ؤية الم�سلم الكونية للحياة هي »ر�ؤية 

ح�ضارية و�سطية« بحكم جعله منتميا »للأمة الو�سط« التي �أنيطت بها 

م�سئولية »ال�شهادة الح�ضارية ال�شاملة« على كامل التجربة الح�ضارية 

الأمة  حقائق  في  ووجوده،  بوعيه  مركوزا،  الم�سلم  فكون  الإن�سانية. 

الو�سط وقيمها، فذلك يعني �أنه قد �أعطي منظورا ح�ضاريا و�سطيا 

من  النا�س  على  والتاريخية  الح�ضارية  ال�شهادة  بتحقيق  له  ي�سمح 

المنظور  وهذا  العالم.  هذا  في  المتعددة  والثقافات  الح�ضارات  �أبناء 

في  الإ�سلام  يت�ضمنه  الذي  هو  الم�سلم  للإن�سان  الو�سطي  الح�ضاري 

عقيدته و�شريعته و�أخلاقه. ومن هنا ف�إن �أي محاولة لفهم الإ�سلام 

وتوجهاته ومنطلقاته وت�صوراته الكونية والح�ضارية ينبغي �أن ينطلق 

من حقيقة »الو�سطية الح�ضارية الإ�سلامية«. فمثلا عندما نتحدث 

�أو ال�شهود الاجتماعي والح�ضاري  البناء  �أو  التغيير  �أو  عن التجديد 

في �ضوء الإ�سلام، ف�إننا بال�ضرورة نحتاج �إلى فهم حقيقة »الو�سطية 

الح�ضارية الإ�سلامية« التي تمثل منظور هذا التجديد ومنهج التغيير 

�أو البناء �أو ال�شهود. 

في  عميقة  ح�ضارية  ودلالات  معاني  الح�ضاري  ال�شهود  وي�أخذ 

ثقافية،  �شاكلة  هي  التي  الو�سطية  بمفاهيم  مت�صلًا  لكونه  الإ�سلام 

و�صبغة ح�ضارية لهذه الأمة ولهذا الإن�سان. فكلما خرج �سلوك الأمة 
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و�سلوك الإن�سان عن معاني الو�سطية الح�ضارية الإ�سلامية و�ضوابطها 

الر�شادة  موازين  وا�ضطربت  والان�ضباط،  والان�سجام  التوازن  اختل 

الح�ضارية في حركة الأمة والإن�سان، واهتزت قيم »ال�شهادة الح�ضارية 

على النا�س«، وفقد الم�سلم »الر�شادة الح�ضارية الو�سطية« - كما هو 

حاله في كثير من البلدان الإ�سلامية اليوم - التي ت�سلمه بدورها �إلى 

عالم الوهن والتخلف الح�ضاري عن نموذج هذه الو�سطية الح�ضارية، 

يحتاج  ولهذا  كله.  الإ�سلام  في  المت�ضمن  الو�سطية  هذه  منهج  وعن 

الأمر �إلى عملية تجديد وتغيير وبناء ح�ضاري جديد يعيد للو�سطية 

والإن�سان.  الأمة  وظيفتها الح�ضارية في حياة  الإ�سلامية  الح�ضارية 

فكل تجديد �أو تغيير �أو بناء �أو �شهود ح�ضاري يجب �أن يتغيى ا�سترجاع 

التوازن والحيوية والفاعلية لمعاني الو�سطية وحقائقها في حياة الم�سلم 

حتى تتر�شد خطاه، وت�ستقيم حركته، وين�سجم وعيه وفكره و�سلوكه 

مع نموذج الو�سطية الح�ضارية الإ�سلامية ومنهجها الكوني ال�شامل.

ففي �ضوء الإ�سلام، يبدو ال�شهود الح�ضاري المنوط بالأمة الو�سط 

والتهور  العبثية  معاني  كل  تتجاوز  وعميقة،  ور�شيدة  قا�صدة  عملية 

في  الح�ضاري  ال�شهود  عن  نتحدث  وعندما  الحياة.  في  وال�سطحية 

الإ�سلام، ف�إننا نتحدث عن »ال�شهود الأماتي الو�سطي« �أي ال�شهود الذي 

يتخذ حقيقة »الأمة الو�سط« نموذجا عمليا، و�ضوابط »المنهج الو�سطي« 

موجها ومر�شدا، ومعاني ال�شهادة على النا�س ر�سالة ووظيفة. ومما لا 

�شك فيه �أن الأمة الإ�سلامية - في كثير من مراكزها و�أطرافها - تعي�ش 

حالة وهن و�ضعف وغثائية ح�ضارية �شاملة �أفقدتها التوازن والر�شادة 

والفاعلية والق�صدية في كثير من المجالات التي تت�ضمنها حقيقة الأمة 

الو�سط ور�ؤيتها للحياة. ومن هنا فلا بد من عملية تجديد �أو تغيير 

تتوجه �إلى الأمة عموما و�إلى الإن�سان خ�صو�صا من �أجل �إعادة البناء 

كر�ؤية  الإ�سلامية  الح�ضارية  الو�سطية  وحقائق  منطلقات  وفق  على 

ومنظور ومنهج للتجديد والتغيير وال�شهود الح�ضاري ال�شامل. 

وعندما نتحدث عن ال�شهود الح�ضاري على �ضوء حقائق الو�سطية 
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ف�إننا  العالمية،  ودعوته  الإ�سلام  يت�ضمنها  التي  الإ�سلامية  الأماتية 

نتحدث عن الخ�صائ�ص العامة لهذا ال�شهود الح�ضاري والتي هي في 

عمقها تج�سيد لخ�صائ�ص الإ�سلام نف�سه ودعوته. ف�إذا كان الإ�سلام 

�أن  ينبغي  الإ�سلامي  الح�ضاري  ال�شهود  ف�إن  ربانية،  ودعوته  ربانياً 

يج�سد معاني الربانية في حياة النا�س، ويبني الواقع الو�سطي الذي 

يعي�ش فيه النا�س الإ�سلام وحقائقه الكبرى.

ثانيا: الأمة الو�سط وفري�ضة 

ال�شهود الح�ضاري

وكذلك عندما نتحدث عن مفهوم »�أمة و�سطا« وعن مفهوم »لتكونوا 

المفهومين  ندرك تماما حقيقة هذين  �أن  ينبغي  النا�س«  �شهداء على 

والح�ضارية  والثقافية  والاجتماعية  والمنهجية  المعرفية  و�أبعادهما 

والتاريخية، والعمرانية والا�ستخلافية العامة. فحديثنا عن الو�سطية 

المنهاج  في  الإ�سلام  و�سطية  عن  وحديثنا  ال�شهودية،  الإ�سلامية 

والعقيدة والت�شريع والأخلاق والممار�سة لا يكُتمل ولا يفُهم ولا يدُرك 

والا�ستخلافي  والعمراني  والتاريخي  والح�ضاري  الديني  عمقه  في 

لهذه  ال�شهود الح�ضاري  الو�سط وحقيقة  الأمة  ما لم ندرك حقيقة 

والتي  �إليها  الإ�شارة  �سبقت  التي  القر�آنية  والآية  النا�س.  على  الأمة 

ي�ستخدمها بع�ض الباحثين للدلالة على مفهوم و�سطية الإ�سلام وخا�صية 

 في الإ�سلام تتحدث، في الحقيقة، عن المفهومين ال�سابقين، 
(1)

التوازن 

مبا�شرة،  ب�صورة  الح�ضاري  ال�شهود  ومفهوم  الو�سط  الأمة  مفهوم 

وتوازن  الإ�سلام  و�سطية  على  للدلالة  العلماء  بع�ض  ا�ستخدمها  و�إن 

الإ�سلام.. ولكننا في هذه المحاولة �سنعالج �أولا وقبل كل �شيء مفهوم 

�أو توازنه  بالن�سبة لو�سطية الإ�سلام  و�أما ما �سنذكره  الو�سط،  الأمة 

ف�إنما هو من باب ك�شف الجدلية القائمة بين الإ�سلام والأمة في الفعل 

الا�ستخلافي والح�ضاري؛ �أي من باب التقعيد لق�ضية �أن قيام الأمة 

1 انظر: محمد علي الت�سخيري، التوازن في الإ�سلام، الطبعة الثانية، (طهران: منظمة الإعلام الإ�سلامي. 1991).
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مراتب  �أق�صى  �إلى  وو�صولها  الو�سطية  لمعاني  وتحقيقها  الإ�سلامية 

ال�شهود الح�ضاري، �إنما يكون بالتحقق والإدراك والتطبيق لو�سطية 

الإ�سلام ومنهاجه الو�سطي. فكلما تخلت الأمة الإ�سلامية عن منهاج 

الو�سطية الإ�سلامية �أو تركته وراء ظهرها �أو تنكرت لمنهاجه و�شرائعه 

�أمة �ضعيفة،  �أمة مهانة،  �أمة م�شلولة،  و�أخلاقه ال�شاملة تحولت �إلى 

م�ست�ضعفة  معذبة  �أمة  غائبة،  �أمة  �شاهدة،  لا  �أمة  و�سطية،  لا  �أمة 

مذلولة. وكلما �أدركت الأمة حقائق و�سطية الإ�سلام وفهمتها وطبقتها 

�أمة  قوية،  �أمة  ن�شطة، مقدرة،  �أمة  �إلى  ا�ستعادت عافيتها، وتحولت 

و�سطية، �أمة �شاهدة، �أمة حا�ضرة، �أمة فاعلة متمكنة.

كيانا  باعتبارها  الو�سط  الأمة  حقيقة  على  حديثنا  �سيركز  �إذن 

ب�شريا، وباعتبارها نوعا من �أنواع الاجتماع الب�شري المحقق ل�شروط 

وعمرانيا  وح�ضاريا  وثقافيا  تاريخيا  واقعا  وباعتبارها  الا�ستخلاف، 

جُ�سد بنموذجية عالية في النموذج النبوي والخلفائي الأول.. ويمكن �أن 

يجُ�سد اليوم في واقع الإن�سانية الفردي والاجتماعي. كما �أننا نتحدث 

عن الأمة الو�سط باعتبارها �إنجازا تقوم به الجماعة الإ�سلامية في 

الأخرى،  الب�شرية  والثقافات  والح�ضارات  الجماعات  مع  تدافعها 

وباعتبارها بناء �شيده النبي عليه ال�صلاة وال�سلام، وو�ضع �أ�سا�سياته 

وحقائقه على �أر�ض الواقع، وباعتبارها الأمة الوحيدة في تاريخ الأمم 

والعمران الإن�ساني التي جُعلت �أمة و�سطا من دون غيرها. 

تثور  ال�شهودية  ر�سالتها  ولأهمية  الو�سط،  الأمة  لأهمية  ونظرا 

ت�سا�ؤلات عدة بحاجة �إلى �أجوبة علمية مو�ضوعية مثل: هل بنيت هذه 

الأمة ب�أمر �إلهي (كن فيكون)؟ هل بنيت الأمة الو�سط من قبل الم�سلمين 

تاريخ  الو�سط  الأمة  وال�سلام؟ هل لحقيقة  ال�صلاة  عليه  النبي  بعد 

الطفرات  قبيل  من  �أنها  �أم  م�سبق  وثقافي  وح�ضاري  تاريخي  وتطور 

حقيقة  الو�سط  الأمة  وهل  الب�شري؟  الح�ضاري  الفعل  في  المفاجئة 

ت�سري عليها قوانين الاجتماع الب�شري و�سنن العمران الإن�ساني؟ و�إذا 

كان الو�ضع كذلك ففي �أي الجوانب ت�سري هذه القوانين؟ وهل يمكن 

لهذه القوانين �أن تحكم على هذه الأمة بالفناء والزوال من على وجه 
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دد الأمة؟ ما هي �شروط هذا التجديد؛ وما و�سائله  الب�سيطة؟ وهل ُجت

ب�أمره  الله  يجدد  متى  الم�سلم  ينتظر  هل  وا�ستراتيجياته؟  ومناهجه 

العلوي الأمة الو�سط ويرجع لها القيادة والريادة؟ ماذا ينبغي للم�سلم 

القيام به في �سبيل ا�سترجاع الفاعلية الح�ضارية لهذا التجمع الديني 

الح�ضاري الإ�سلامي الو�سط؟

هذه جملة �أ�سئلة �سيحاول الكتاب بطريقة �أو ب�أخرى معالجتها دون 

التطرق �إلى التفا�صيل والجزئيات. كما �أن الكتاب �سيحاول التركيز 

لمفهوم  الأ�سا�سية  الح�ضارية  والدلالات  الأبعاد  بع�ض  معالجة  على 

الأمة الو�سط وو�سطية الأمة، و�شهود الأمة و�أمة ال�شهود.

ث��ال��ث��ا: ال�����ش��ه��ود الح�����ض��اري و����ض���رورة التوجيه 

الثقافي للأمة الو�سط

الو�سط  للأمة  الثقافي  التوجيه  �ضرورة  بيان  على  نعرج  �أن  قبل 

ال�شهود  معنى  نحدد  �أن  الأهمية  من  ر�سالتها،  تحقيق  في  و�أهميته 

من  الح�ضاري  ال�شهود  نعرف  �أن  يمكننا  عامة  وب�صورة  الح�ضاري. 

جهة على �أنه ذلك الفعل الا�ستخلافي المنهجي الم�ؤهل لتج�سيد حقائق 

الأمة الو�سط كم�شروع لبناء ح�ضاري متوازن يكون بمقدوره ا�ستيعاب 

وال�شتاتية  الفو�ضى  حالة  من  القائم  الإن�ساني  الو�ضع  ونقل  وتجاوز 

والنظام  التوازن  حالة  �إلى  والتخلف  والاختلال  والوهن  والغثائية 

والتوحد والتنا�سق والقوة والا�ستقرار والترقي على الم�ستوى المعرفي 

والديني والب�شري والمادي والعمراني والح�ضاري الثقافي ال�شامل. كما 

فعلي  ح�ضور  ب�أنه  الح�ضاري  ال�شهود  تعريف  ثانية  جهة  من  يمكننا 

وواقعي فاعل للوجود الح�ضاري الإ�سلامي في واقع الأحداث الب�شرية 

الفاعل  الح�ضور  وهذا  الب�شرية.  الح�ضارة  لم�سيرة  والمثرية  الكبرى 

والمتوازن يتوجب �أن يكون ح�ضورا بالوعي والفكر والوجدان والنف�س 

وبالر�ؤية  الإ�سلامي،  والاجتماع  والح�ضارة  والثقافة  والهوية  والذات 

�أخرى  وبعبارة  الإ�سلامي..  الح�ضاري  وبالإنجاز  الإ�سلامية  الكونية 

ومعاني  والأ�صيل لحقيقة  الفاعل  الح�ضور  هو  الح�ضاري  فال�شهود 

46



الأمة الو�سط ت�صورا وفهما والتزاما وممار�سة وتطبيقا وعطاء وفعلا 

والإن�سانية  الأمة  لم�سيرة  ومثريا  الأر�ض  وممكنا في  مبدعا  ح�ضاريا 

بالإنجازات والرجال والأفكار والمعارف والقيم والأخلاق والم�ؤ�س�سات 

ونظم الوعي اللازمة للتطور المتوازن للأمة والإن�سانية. كما ن�ستطيع من 

جهة ثالثة �أن نحدد مفهوم ال�شهود الح�ضاري ب�أنه تلك الحالة والو�ضع 

من الن�ضج والعمق والإبداع والتجدد والتما�سك والقوة والوحدة التي 

تجعل الأمة قادرة على �أداء دور فاعل في خريطة وا�ستراتيجية الفعل 

�أن  رابعة  المعا�صر. كما يمكننا من جهة  العالمي  الإن�ساني  الح�ضاري 

نعرف ال�شهود الح�ضاري على �أنه تلك اللحظة التاريخية والح�ضارية 

التي تكون فيها الأمة من�سجمة في تدينها وتفكيرها وعملها وممار�ستها 

و�سيرها الديني والح�ضاري والثقافي والعمراني ومتناغمة تماما مع 

و�شرائع  الكونية  الحركية  وقوانين  الاجتماع  و�سنن  العمران  طبائع 

ال�شهود  نعرف  �أن  خام�سة  جهة  من  ن�ستطيع  كما  الهادية.  الوحي 

الح�ضاري ب�أنه ذلك الفعل الإ�سلامي المحقق لمركزية الأمة وقياديتها، 

والمفعل لمرجعيتها ح�ضاريا حتى ت�صبح الأمة م�صدرا للإ�شعاع الديني 

والثقافي والح�ضاري في واقع النا�س والثقافات والح�ضارات القائمة.

الح�ضاري  لل�شهود  وال�شمولي  العميق  المفهوم  هو  هذا  كان  ف�إذا 

بو�صفه: ذلك الفعل الا�ستخلافي المحول والناقل للأمة من و�ضع �أدنى 

المركزية  حالة  �إلى  الح�ضارية  الهام�شية  حالة  ومن  �أعلى  و�ضع  �إلى 

في  الو�سط  الأمة  ومعاني  لحقائق  الفاعل  والح�ضور  الح�ضارية، 

الواقع الح�ضاري المعا�صر، وحالة الاقتدار المبدع على الأداء والإنجاز 

والتفاعل الح�ضاري، ولحظة الان�سجام والتناغم في حركة الأمة مع 

�سنن الله وقوانينه و�شرائعه وطبائعه وفطره، والتحقيق الفعلي لمركزية 

وقيادية الأمة الو�سط ح�ضاريا وثقافيا، والوعي النا�ضج اللازم لجعل 

�إذا  الإن�سانية.  الح�ضارات  على  �شاهدة  العليا  الإ�سلامية  المرجعية 

مقومات  ف�إن  الح�ضاري،  لل�شهود  الأ�سا�سي  المفهوم  هو  هذا  كان 

ومدركة  م�ستوعبة  تكون  �أن  ينبغي  الأ�سا�سية  و�شروطه  ال�شهود  هذا 

ال�شهودية ومناهجها  الوظيفة  الو�سط ولحقيقة  الأمة  بعمق لحقيقة 

وو�سائلها و�آلياتها.
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ال�شهود  م�سئولية  المعا�صرة  الإ�سلامية  المجتمعات  تحمل  ولكي 

التوجيه  م�سئولية  عاتقها  على  ت�أخذ  �أن  لها  ينبغي  الح�ضاري 

الح�ضاري ال�شامل للطاقات الفكرية والب�شرية والمادية التي تمتلكها، 

وتدرجها �ضمن �إطار التنمية الح�ضارية ال�شاملة التي ترفع الغبن على 

التوجيه  ق�ضية  ففي  الح�ضاري.  ال�شهود  موقع  �إلى  وترجعها  الأمة 

الح�ضاري لطاقات الأمة و�إمكاناتها تكمن الم�شكلة الكبرى التي ينبغي 

فالمطلوب  الح�ضاري.  الأمة  لم�شروع  خدمة  وعلاجها  مواجهتها  لنا 

الح�ضارية  التنمية  تحقيق  هو  الإ�سلامية  المجتمعات  مختلف  من 

للع�صر  الح�ضاري  ال�سقف  م�ستوى  �إلى  الارتقاء  عن  بحثا  ال�شاملة 

علمية  نظريات  تطوير  هو  وال�ضروري  الملح  فالمطلب  نعي�شه.  الذي 

والدولة  والأ�سرة  للإن�سان  الح�ضاري  التوجيه  لتحقيق  مو�ضوعية 

والمجتمع والثقافة والتربية والتكنولوجيا والاقت�صاد وال�سيا�سة حتى 

لكل مجتمع م�سلم  ال�شهود الح�ضاري  كلها في خدمة م�شروع  ت�صب 

وللأمة مجتمعة. وهنا بال�ضبط تكمن الم�سئولية الكبرى للمجتمعات 

الإ�سلامية المعا�صرة. فهي كلها مطالبة بالو�صول �إلى تركيب ح�ضاري 

تنميتها  م�شاريع  لخدمة  و�إمكاناتها  طاقاتها  كل  يحرك  منهجي 

الح�ضارية. فبدون تطوير نظرية ح�ضارية �شاملة للتوجيه والتر�شيد 

للإمكانات والطاقات ف�إن هذه الأخيرة قد تبدد وتت�آكل وتت�صارع خارج 

مراكز الحيوية الح�ضارية والفعل ال�شهودي الممكن في الأر�ض. فلا بد 

�إذن من تطوير فقه ح�ضاري مو�ضوعي يعنى بفكرة التوجيه والتر�شيد 

والت�آكل  والت�صارع  التفكك  الأمة  تجنيب  محاولا  الأمة  طاقات  لكل 

الب�شرية  الإمكانات  تبديد  نزيف  �إيقاف  ومحاولا  والمزمن،  المدمر 

�أن تتطور في كل مجتمع م�سلم  والفكرية للأمة. ولا بد من  والمادية 

والتعاون  للتكامل  ووعي جديد  وفكر جديد،  ثقافة جديدة،  معا�صر 

ولإمكانات  الأمة،  ولأفكار  الأمة،  لأبناء  والمنهجي  الحكيم  والتوجيه 

م�شروع  في  وت�صب  واحد  باتجاه  الإمكانات  كل  تتحرك  حتى  الأمة 

والمعرفة  والتربية  الاقت�صاد  مجالات  في  الممكن  الح�ضاري  ال�شهود 

الثقافة  �أو  الفقه  فهذا  والثقافة.  وال�صناعة  والتكنولوجيا  والتقنية 
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لل�شهود الح�ضاري والتنمية الح�ضارية  الخا�صة بالتوجيه الح�ضاري 

ال�شاملة للمجتمعات الم�سلمة �أ�صبح لازمة من لوازم الفاعلية الح�ضارية 

للمجتمعات الإ�سلامية المعا�صرة؛ ذلك لأن التوجيه الح�ضاري »قوة في 

الأ�سا�س، وتوافق في ال�سير، ووحدة في الهدف. فكم من طاقات وقوى 

لم ت�ستخدم، لأننا لا نعرف كيف نكتلها! وكم من طاقات وقوى �ضاعت 

فلم تحقق هدفها حين زحمتها قوى �أخرى �صادرة عن نف�س الم�صدر، 

الجهد  الإ�سراف في  هو تجنب  فالتوجيه  الهدف.  نف�س  �إلى  متجهة 

والوقت. فهناك ملايين ال�سواعد العاملة، والعقول المفكرة في البلاد 

الإ�سلامية �صالحة لأن ت�ستخدم في كل وقت، والمهم هو �أن ندير هذا 

الجهاز الهائل المكون من ملايين ال�سواعد والعقول في �أح�سن ظروفه 

الزمنية والإنتاجية المنا�سبة لكل ع�ضو من �أع�ضائه. وهذا الجهاز حين 

  (2)
يتحرك يحدد مجرى التاريخ نحو الهدف المن�شود« 

�أي  ن�ضيع  �أو  نعزل  �أو  نهم�ش  لا  �أن  ينبغي  ع�صر  في  نعي�ش  �إننا 

طاقة �أو �إمكان �أو و�سيلة نمتلكها من �أجل تحقيق ال�شهود الح�ضاري 

وال�سيا�سة  والتقنية  والاقت�صاد  والثقافة  والدين  والتربية  المن�شود. 

والأ�سرة والإعلام والتجارة والمال والفكر والمعرفة والزراعة وال�صناعة 

والأدب واللغة والفن والتكنولوجيا... كلها عوامل �أ�سا�سية في تحقيق 

�أن  لها  ينبغي  كثير  وغيرها  العنا�صر  هذه  فكل  الح�ضاري.  ال�شهود 

توجه توجيها ح�ضاريا منهجيا علميا يخ�ضع لعلوم التوجيه ومعارفه 

المتطورة جدا في زماننا. ففي اللحظة التي يعي فيها المجتمع �أنه يقوم 

بعملية التوجيه الح�ضاري المنهجي المنظم لطاقاته الب�شرية والفكرية 

وخبراته  ووقته  و�إمكاناته  طاقاته  لكل  مقدرا  ي�صبح  ف�إنه  والمادية، 

اللحظة  هذه  وفي  وتاريخه،  ودينه  وتراثه  وتربيته  و�سيا�سته  وثقافته 

بال�ضبط يكون المجتمع قد بد�أ عهد ال�شهود الح�ضاري الذي يج�سد 

معاني ودلالات الأمة الو�سط والمنهاج الح�ضاري الو�سطي الذي يحمله 

الإ�سلام للب�شرية في ع�صر العالمية ال�شاملة.

(2) مالك بن نبي، �شروط النه�ضة، ترجمة: عمر كامل م�سقاوي وعبدال�صبور �شاهين، الطبعة الأولى، (دم�شق: دار الفكر، 

1981)، �ص 78.
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على  م�ؤ�س�سا  ور�سالتها  الو�سط  للأمة  المن�شود  الت�صور  كان  ف�إذا 

الر�ؤية الح�ضارية، ف�إن م�س�ألة ال�شهادة الم�شار �إليها في الآية ال�سابقة 

نتحدث  ول�سنا  ومعقد.  جليل  �أمر  بل  الب�سيط  الهين  بالأمر  لي�ست 

عن ال�شهادة هنا بمعناها الأخروي المفروغ منه، وكذلك ل�سنا ب�صدد 

الحديث عن ال�شهادة بمعناها الدنيوي النظري العام، ولكن ال�شهادة 

مقوماته  وما  به؟  المق�صود  فما  ال�شهود الح�ضاري،  ت�أتي بمعنى  هنا 

و�شروطه. فيما يلي بيان لمفهوم ال�شهود الح�ضاري الذي ينُاط بالأمة 

الو�سط القيام به.

ر�سالتها  وطبيعة  الو�سط  الأمة  حقيقة  نو�ضح  �أن  يتطلب  والأمر 

ونوعية واجبها ون�سق حركتها ونمط حياتها ومنهاجية �سيرها ومنظور 

ر�ؤيتها الكونية، ونبين ق�ضية العمق الديني، والعمق التاريخي، والعمق 

ال�سُنني، والعمق الفطري للأمة  الح�ضاري، والعمق الثقافي، والعمق 

الا�ستخلافي  الم�شروع  و�أبعاد  معالم  نجلي  �أن  ينبغي  كما  الو�سط. 

الو�سط  الأمة  هذه  الذي تحمله  التوازني  العالمي  الكوني  الح�ضاري 

للعالم وللإن�سانية.
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رابعا: مدخل المقاربة اللغوية 

لمفهوم الأمة الو�سط

�سنحاول في التحليل الآتي التنقيب عن بع�ض الدلالات الأ�سا�سية 

اللغوية  الدلالات  على  البداية  في  معرجين  الو�سط  الأمة  لمفهوم 

والا�صطلاحية لمفهومي »الأمة« و»الو�سط«. �أولا وقبل كل �شيء تنبغي 

الا�صطلاحي  والجهد  واللغوي  القامو�سي  العمل  �أن  �إلى  الإ�شارة 

العربي الإ�سلامي ي�شتمل على تنوع وتعدد المداخل الدلالية لمفهومي 

ومتعددة  متنوعة  تعريفية  مداخل  هناك  �إن  �إذ  و»الو�سط«؛  »الأمة« 

الأهمية  من  الرغم  وعلى  »الو�سط«.  ومفهوم  »الأمة«  مفهوم  لمقاربة 

الق�صوى لتلك المداخل اللغوية والا�صطلاحية لمفهومي »الأمة الو�سط« 

بناء ت�صور دلالي معرفي  المداخل بغر�ض  تلك  �أننا �سنعالج بع�ض  �إلا 

لحقيقة مفهوم الأمة الو�سط و�أبعاده على م�ستوى الر�سالة الح�ضارية 

ال�شهودية لهذه الأمة.

فلو رجعنا �إلى معظم قوامي�س اللغة ومعظم التعاريف الا�صطلاحية، 

»الأمة«  لمفهوم  ومتنوعة  مختلفة  وتحديدات  تعاريف  نجد  ف�إننا 

»الأمة  مفهوم  لتحديد  المحاولات  بع�ض  وكذلك  »الو�سط«  ولمفهوم 

الأمة  تعريف  �إلى  منها  نزع  ما  التعاريف  تلك  من  ويهمنا  الو�سط«. 

كظاهرة اجتماعية وكظاهرة دينية وكواقع �سيا�سي واجتماعي وثقافي 

ت�شكل  التي  المترابطة  الب�شرية  الجماعة  تلك  فالأمة هي  وعمراني. 

وحدة عقدية وثقافية وح�ضارية و�سيا�سية ور�سالية. ويمكن القول �إن 

الأمة عندما نطلقها في الا�صطلاح القر�آني ف�إنها ت�أخذ معاني متنوعة 

على ح�سب ال�سياق، ولكن يعنينا �أن ن�أخذ مفهوم الأمة الذي �أ�شارت 

�إليه الآية (143) من �سورة البقرة لات�صاله مبا�شرة بمو�ضوعنا. وقبل 

�أن نقدم خلا�صة لدلالة الأمة الو�سط، �سنحاول تحديد مفهوم لفظة 

»الأمة« ثم نعرج على تحديد معنى لفظة »الو�سط«. وقد وردت كلمة الأمة 

 ،
(4)

 بمعانٍ  مختلفة ومتنوعة منها: الرجل الأمة، والجماعة 
(3)

في لغة العرب 

و�أتباع الأنبياء، والدين، والرجل ال�صالح الذي ي�ؤتم به، والزمان، والأم، 

(3) انظر: �سعيد الكرمي، الهادي �إلى لغة العرب، ط1، (بيروت: دار لبنان، 1980)، ج1، �ص 20.

(4) انظر: �سعدي �أبو حبيب، القامو�س الفقهي: لغة وا�صطلاحا، ط1، (دم�شق: دار الفكر، 1988)، �ص 19-18.
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التي  القاعدة  �أو  »الطريقة  الأمة:  كذلك  ويقال  والقوم..  والطريقة، 

ي�ؤتم بها. وفي القر�آن الكريم: {                                   

(الزخرف: 22). والأمة هي الدين، ويقال: فلان لا �أمة له، �أي لا دين 

له، و�أمة الرجل قومه، والأمة هي الحين.. و�أمة الإن�سان قامته، و�أمة 

الطريق معظمه الذي ي�سير فيه النا�س، و�أمة الوجه �صورته، والأمة 

قرن من النا�س يعي�شون في عدد من ال�سنين. والأمة الرجل الذي يجمع 

من الف�ضائل والمزايا ما لا يجتمع �إلا في �أمة، ويقال: هو �أمة وحده،. 

. كما 
(5)

(النحل: 120)  وفي القر�آن الكريم: {                            

ت�أتي الأمة كذلك بمعنى: »الإمام والعالم والقرن من النا�س والرجل 

الذي لا نظير له، وكل قوم اتبعوا نبياً و�أ�ضيفوا �إليه. و�أمة الوجه �سنته 

والطريقة،  حي،  كل  من  والجيل  منه..  الح�سن  ومعلم  معظمه  وهي 

ويقال كذلك للأمة: 
 (6)

والطريق، والجماعة والدين والحين والقامة«. 

»كل من بعث �إليهم نبي، وي�سمون �أمة الدعوة �أو كل الم�ؤمنين به وهم 

.
(7)

�أمة الإجابة« 

وقد حاول بع�ض الباحثين �إيراد تعاريف متنوعة للفظة »الأمة« منها 

�أو  �أو زمان واحد  �أن الأمة »كل جماعة يجمعهم �أمر ما �إما دين واحد 

مكان واحد، �سواء كان ذلك الأمر الجامع ت�سخيرا �أو اختيارا وجمعها �أمم. وقوله 

(�آل عمران: 104).  تعالى: {                                                

�أي جماعة يتخيرون العلم والعمل ال�صالح يكونون �أ�سوة لغيرهم.

و�أف�ضل تعريف جامع للأمة �أنها: »جماعة تعتقد عقيدة واحدة ينبثق 

تعرف  �أن  ويمكن   .
(8)

وم�شكلاتها«  �أمورها  لمعالجة  نظام  عقيدتها  عن 

 
(9)

الأمة على �أنها: »الجماعة ي�ؤلف بينها رابط ما من دين �أو �أ�صل �أو مكان« 

الناه�ضة  وللم�ؤ�س�سات  وم�ستمر،  قائم  »كيان  �أنها  على  كذلك  وتعرف 

ب�أمرها �شخ�صيتها المعنوية الدائمة �إلى جانب الوجود المادي، وهو وجود 

(5) الكرمي، الهادي �إلى لغة العرب، �ص 89.

(6) عبدالله الب�ستاني، الوافي: معجم و�سيط للغة العربية، (بيروت: مكتبة لبنان،1980)، �ص20.

(7) عبدالمنعم الحفني، معجم م�صطلحات ال�صوفية، ط1، (بيروت: دار الم�سيرة،1980)، �ص 24.

الثانية، (بيروت: دار الكتاب  البيان الحديث، الطبعة  �ألفاظ القر�آن: مجمع  (8) �سميح عاطف الزين، تف�سير مفردات 

اللبناني، 1984)، �ص 88.

(9) �أحمد العايد و�آخرون، المعجم العربي الأ�سا�سي، (جامعة الدول العربية: المنظمة العربية للثقافة والعلوم، 1988)، 

�ص 109-108.
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. وكذلك يمكن �أن تعرف الأمة 
(10)

نام متجدد لهذه ال�شخ�صية المعنوية« 

المحمدية ب�صورة خا�صة على �أنها: »قوم الر�سول �أو بالتحديد الجماعة 

�أن  عليها  الم�ؤمنة  الجزئية  الأمة  هذه  �إن  البداية.  منذ  بدعوته  الم�ؤمنة 

تحقق الأمة ال�شاملة: �أمة �آخر الأنبياء فتكون بهذا المعنى �آخر الأمم لآخر 

القر�آن غالبا  الذين يعبر عنهم  �أولئك  بالأمة  المق�صود هنا  �إن  الأنبياء. 

بالنا�س. �إن محمدا هو �آخر الأنبياء، ور�سالته �آخر الر�سالات. و�أمته �آخر 

الأمم. �إنه مبعوث �إلى النا�س كافة كما في القر�آن والحديث. العالم �إذن 

كله �أمته بالمعنى الوا�سع للكلمة. العالم كله هو مجال الدعوة، والنا�س في 

العالم هم بالتالي �أمة الدعوة، و�أمة النبي. �صحيح �أنه ينبغي على النبي 

�أن يبلغ دعوته للعالم كله على الوجه ال�صحيح، لكن القر�آن يت�صور �إمكان 

عدم تحول العالم كله �إلى الإ�سلام �أيام النبي؛ لذلك جعل �أمة الإجابة؛ 

الأمة الو�سط (�شهداء على النا�س) على الذين لم ي�ستجيبوا بعد. �إنه لا 

يت�صور �أن تكون �أمته �آخر الأمم �إن لم يكن العالم �أمته، و�إن لم تتابع �أمة 

الإجابة الدعوة بعد النبي فتنفتح على النا�س؛ على �أمة النبي؛ �أمة �آخر 

.
(11)

الأنبياء، هادية �أو م�ستوعبة �أو �ضاغطة �أو م�ستلحقة« 

الأمة  مفهوم  �أن  ال�سابقة  التحديدات  في  البين  الوا�ضح  من  �إنه 

في الإ�سلام مرتبط من جهة بالر�ؤية الكونية العقدية لهذه الأمة �أي 

بالعقيدة الإ�سلامية التي ت�شكل فيها المنظومة التوحيدية ومفرداتها 

حجر الأ�سا�س.. وتت�صل من جهة �أخرى بالوظيفة الا�ستخلافية لهذه 

�أي بم�شروع الدعوة الإ�سلامية بمفهومها الح�ضاري العمراني  الأمة 

الأمة  مفهوم  بين  الع�ضوي  الارتباط الجدلي  وهذا  ال�شامل.  الكوني 

من جهة ومفهوم العقيدة والدعوة من جهة �أخرى يميز الأمة بالفعالية 

والا�ستمرارية اللازمة لأدائها لر�سالتها الح�ضارية في العالم. »ومن ثم 

ف�إن م�يرص الجماعة الأمة لا يمكن ف�صله عن م�سار العقيدة والدعوة، 

للأمة تحمل  قوة  كل  ف�إن  الدعوة،  م�س�ؤولية  الأمة تحمل  �إن  وحيث 

(10) محمد عبداللطيف الفرفور، الو�سطية في الإ�سلام، الطبعة الأولى، (بيروت: دار النفائ�س للطباعة والن�شر والتوزيع، 

1993)، �ص 28.
اقر�أ،  دار  (بيروت:  الإ�سلامي،  العربي  ال�سيا�سي  الفكر  في  درا�سات  وال�سلطة:  والجماعة  الأمة  ال�سيد،  ر�ضوان   (11)

1948)، �ص 51-48.
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على دفعة متجددة في م�سار العقيدة والعك�س �صحيح، وتظل العقيدة 

.
(12)

والدعوة في كل الأحوال مبعث الحيوية والتجدد للجماعة الأمة« 

ولما كان جدل الأمة الح�ضاري ووجودها الواقعي وكينونتها التاريخية 

مت�صلة مبا�شرة بن�سق العقيدة الإ�سلامية التوحيدية وبفل�سفة الدعوة 

الأمة  هذه  تكون  �أن  تماما  الطبيعي  من  ف�إنه  العالمية،  الإ�سلامية 

ور�سالة في عالم  �أعظمها مكانة ووظيفة  ومن  الأمم تميزاً  �أكثر  من 

النا�س. »ومن هنا كان طبيعيا �أن يقودنا النظر والم�شاهدة �إلى التدبر 

والتفكر حول ظاهرة ا�ستوقفت الب�صر وحركت الب�يرصة لننتقل من 

واقع الإطار الحركي المعا�صر �إلى ا�ستخلا�ص المعاني وتجريد المفاهيم 

تعليل  عن  بحثا  العلمي  والمنطق  المجرد  العقل  نطاق  في  وت�أ�صيلها 

القدر  هذا  على  �سيا�سية  ح�ضارية  كجماعة  الأمة  لظاهرة  وتف�سير 

من الا�ستمرارية والتوا�صل، على �أوثق ما تكون من الأوا�صر والتجان�س 

رغم ما �أ�صابها من �ضعف ووهن ب�ضياع الأ�سباب المادية والنظامية 

 .
(13)

التي تمثلها وتقوم على م�صالحها وتحفظ لها �شريعتها وعزتها« 

فهذا التمييز الأخير بين حقيقة الأمة الدينية والكونية المو�ضوعية، 

وبين واقعها الح�ضاري والتاريخي يجعلنا نفرق بين الحقائق الكونية 

واقع  الإ�سلام وبين  الأمة في  يت�ضمنها مفهوم  التي  الكبرى  والدينية 

الأمة التاريخي وتاريخ الفاعلية والحيوية في م�سيرتها وكذلك تاريخ 

النظرية  الناحية  من  الإ�سلامية  فالأمة  فيها.  وال�ضعف  ال�سكونية 

للعقيدة  امتلاكها  بحكم  وتقودهم  الآخرين  ت�ؤم  �أي  �إمامية  �أمة  هي 

والر�ؤية والم�شروع والنموذج الح�ضاري التوحيدي المتكامل. ولكن هذا 

الب�شري  الاجتماع  ل�سنن  خ�ضوعها  �إمكانية  الأمة  هذه  عن  ينفي  لا 

ولقوانين التدافع الح�ضاري. بل على العك�س تماما ف�إن جريان هذه 

الحيوية  لتجديد  �ضروري  �أمر  العمرانية  والطبائع  والقوانين  ال�سنن 

(12) منى عبدالمنعم �أبو الف�ضل، الأمة القطب: نحو ت�أ�صيل منهاجي لمفهوم الأمة في الإ�سلام، الطبعة الأولى، (القاهرة: 

المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، 1996)، �ص 15.

(13) منى �أبو الف�ضل، الأمة القطب، �ص 22.
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تعالى:  قوله  �إليه في  الم�شار  الزبد  قانون  ولتطبيق  للأمة  الح�ضارية 

}

           						    

(الرعد: 17).

لنا  وتت�أكد  الإ�سلام،  في  الأمة  معاني  بع�ض  لنا  تتك�شف  هنا  من 

حقيقة �أولية �أ�سا�سية هي �أن الأمة الإ�سلامية لي�ست كغيرها من �أمم 

وم�شروعها  الكونية،  ور�ؤيتها  الوجودية،  فل�سفتها  ناحية  من  الأر�ض 

الح�ضاري، ون�سقها الفكري، ومنهاجها التوحيدي المتميز. وعلى هذا 

�أن نتعمق في ك�شف حقيقة هذه الأمة لأن الفهم  الأ�سا�س ينبغي لنا 

العميق لهذه الحقيقة �سيعين كثيرا على تحديد الم�س�ؤولية التاريخية 

والح�ضارية الراهنة لها.

55



خ��ام�����س��ا: الم���ق���ارب���ة ال��ت��ف�����سي�ري��ة لم��ف��ه��وم الأمة 

الو�سط: الخيار والعدل والتوازن

ولكي نتقدم قليلا في بحث حقيقة الأمة في الإ�سلام، ينبغي �أن نرجع 

�إلى الن�ص التكويني العميق الذي يحمل لنا ب�صورة مو�ضوعية و�شاملة 

حقيقة الأمة. ففي الآية 143 من �سورة البقرة يتحدث الحق تبارك 

وتعالى عن الأمة الو�سط. ويهمنا كثيرا �أن نبحث عن مفهوم ومعاني 

ودلالات »الو�سط« في هذه الآية، ذلك لأن مفهوم »الو�سط« في هذه 

وطبيعتها  الو�سط«  »الأمة  حقيقة  الزاوية في تحليل  حجر  هو  الآية 

الذي  المفهوم  الآية هو في الحقيقة  »الو�سط« في  ور�سالتها. ومفهوم 

في  الأمة  لحقيقة  العميق  الفهم  ومفتاح  التمييز،  مدخل  يت�ضمن 

 (14)
الإ�سلام. ولفظة »و�سطا« ترد بمعنى »خيارا �أو متو�سطين معتدلين« 

ويقال  القدر.  مُت�ساويا  طرفان  له  ما  ال�شيء:  »و�سط  بمعنى:  وترد 

�إذا قلت: و�سطه �صلب. و�ضربت  ذلك في الكمية المت�صلة، كالج�سم، 

و�سط ر�أ�سه، بفتح ال�سين وو�سط بال�سكون. يقال في الكمية المنف�صلة، 

ك�شيء يف�صل بين ج�سمين نحو و�سط القوم كذا. والو�سط تارة يقال 

في  كان  �إذا  ح�سبا،  �أو�سطهم  هذا  يقال:  مذمومان،  طرفان  له  فيما 

وا�سطة قومه، و�أرفعهم محلا. وكالجود الذي هو بين البخل وال�سرف، 

في�ستعمل ا�ستعمال الق�صد الم�صون عن الإفراط والتفريط، فيمدح به 

   		 نحو ال�سواء والعدل والن�صفة نحو {	        

(القلم: 28). وتارة يقال:  (البقرة: 143). وعلى ذلك {                  

 
(16)

وال�شر...«   
(15)

له طرف محمود وطرف مذموم، كالخير  فيما 

وكذلك ترد بمعنى »و�سط ال�شيء ما بين طرفيه، ومنه المثل: يرتعي 

و�سطا ويرب�ض حجرة، �أي يرتعي �أو�سط المرعى وخياره ما دام القوم 

 .
(17)

في خير، ف�إذا �أ�صابهم �شر اعتزلهم، وو�سط المرعى خير من طرفيه« 

(14) محمد وهبي �سليمان، معجم تف�سير كلمات القر�آن، الطبعة الأولى (دم�شق: دار الفكر، 1996)، �ص 442.

(15) الراغب الأ�صفهاني، مفردات �ألفاظ القر�آن، (دم�شق: دار القلم، 1992)، مادة: و�سط.

(16) �سميح عاطف الزين، تف�سير مفردات �ألفاظ القر�آن، �ص 924.

(17) �أبو المكرم ابن منظور، ل�سان العرب، (بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1988)، ج 7، �ص 426.
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وتذهب بع�ض القوامي�س �إلى �أن من معاني الو�سط مجازا و�سط في 

قومه، وهو  وا�سطة  وهو  و�أو�ساط، خيار،  و�سط  وقوم  و�سطة،  قومه 

كذلك  ويقال   .
(18)

خيارها«  الدنانير  و�سطات  ح�سبا،  قومه  �أو�سط 

»الو�سط من كل �شيء �أعدله وخياره، وهو و�سيط فيهم �أي �أو�سطهم 

.
(19)

ن�سبا و�أرفعهم محلا« 

و�إذا ما رجعنا �إلى بحث مفهوم »الو�سط« في �أعمال كثير من علماء 

الم�سلمين �سواء �أولئك الذين ا�شتغلوا بالتف�سير �أو بالفقه و�أ�صوله �أو 

فمثلا  المفهوم.  هذا  لتناول  مهمة  مداخل  نجد  ف�إننا  الدين،  �أ�صول 

يقول الفخر الرازي »والقول الرابع يجوز �أن يكونوا و�سطا على معنى 

والمق�صر في  والغالي  والمفرط  المفرط  الدين بين  �أنهم متو�سطون في 

ولا  و�إلها  ابنا  فجعلوا  الن�صارى  غلت  كما  يغلوا  لم  لأنهم  الأ�شياء 

ق�صروا كتق�يرص اليهود في قتل الأنبياء وتبديل الكتب وغير ذلك مما 

ق�صروا فيه. (وكذلك جعلناكم �أمة و�سطا) خطاب لجميع الأمة �أولها 

و�آخرها، من كان منهم موجودا وقت نزول الآية ومن جاء بعدهم �إلى 

قيام ال�ساعة.

ويقول الإمام البي�ضاوي »�أي خيارا، �أو عدولاً، مزكين بالعلم والعمل، 

وهو في الأ�صل ا�سم المكان الذي ت�ستوي �إليه الم�ساحة من الجوانب، 

وتفريط  �إفراط  طرفي  بين  لوقوعها  المحمودة  للخ�صال  ا�ستعير  ثم 

كالجود بين الإ�سراف والبخل، وال�شجاعة بين التهور والجبن، ثم �أطلق 

على المت�صف بها م�ستويا فيه الواحد والجميع والمذكر والم�ؤنث ك�سائر 

الأ�سماء التي و�صف بها، وا�ستدل به على �أن الإجماع حجة �إذ لو كان 

 .
(20)

فيما اتفقوا عليه باطل لانثملت عدالتهم« 

ويقول الطبر�سي: »الو�سط العدل، وقيل: الخيار، معناهما واحد؛ 

لأن العدل خير والخير عدل. وقيل: �أخذ من المكان الذي يعدل الم�سافة 

(18) محمود الزمخ�شري، �أ�سا�س البلاغة، د. ت. (م�صر: دار الكتاب)، �ص 498.

تاريخ)،  بدون  م�ؤ�س�سة الحلبي،  (القاهرة: طبع  المحيط،  القامو�س  الفيروزا�آبادي،  يعقوب  بن  الدين محمد  (19) مجد 

ج2، �ص 391.

(20) القا�ضي البي�ضاوي، تف�سير �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، ج 2، 251.
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والغالي،  المق�صر  بين  التو�سط  من  �أخذ  بل  وقيل:  �أطرافه.  �إلى  منه 

�أنبيائهم... قال  النا�س وبين  �أي و�سطا بين  فالحق معه. قال م�ؤرج: 

الو�سط  و�أف�ضله. وقيل:  �أعدله  الو�سط من كل �شيء  العين:  �صاحب 

الله  �صلى  النبي  �صفة  وقيل:  واليب�س.  الياب�س  قيل:  كما  والو�سيط، 

عليه و�سلم: كان من �أو�سط قومه، �أي من خيارهم... ثم بين �سبحانه 

ف�ضل هذه الأمة على �سائر الأمم فقال �سبحانه: {

�صلى  محمد  نبيه  �أمة  جعل  �أنه  ا�سمه  عز  �أخبر   ...          

وقوله  والنا�س.  الر�سول  بين  ووا�سطة  عدلا  و�سلم  و�آله  عليه  الله 

فيه ثلاثة �أقوال: (�أحدها) �أن المعنى                                        }

لت�شهدوا على النا�س ب�أعمالهم التي خالفوها في الدنيا وفي الآخرة.. 

الحق  لهم  فتبينوا  النا�س  على  حجة  لتكونوا  المعنى  �أن  (والثاني) 

(والثالث)  لكم.  للدين  م�ؤديا  �شهيدا  عليكم  الر�سول  ويكون  والدين، 

 .
(21)

�أنهم ي�شهدون للأنبياء على �أممهم المكذبين لهم ب�أنهم قد بلغوا« 

ويذهب علماء �آخرون �إلى التف�صيل �أكثر في مفهوم »الو�سط« رابطين 

�إياه بالأمة فمثلا يقول �أحدهم: »ولكن ما معنى �أمة و�سطا؟ و�سط في 

�أنكروا وجود الإله الحق.. وهناك من  الإيمان والعقيدة. فهناك من 

�أ�سرفوا فعددوا الآلهة.. هذا الطرف مخطئ وهذا الطرف مخطئ.. 

واحد  له  �شريك  لا  وحده  الله  �إلا  �إله  لا  فقلنا  الم�سلمين  نحن  �أما 

�أحد... فالإ�سلام دين و�سط بين الإلحاد وتعدد الآلهة.. على �أن هناك 

يهملون  و�أنا�سا  الروحية..  القيم  ويهملون  المادية  في  ي�سرفون  �أنا�سا 

المادة وي�ؤمنون بالقيم الروحية وحدها.. الله �سبحانه وتعالى يريد من 

الم�ؤمنين �أن يعي�شوا مادية الحياة بقيم ال�سماء.. وهذه و�سطية الإ�سلام... 

�أي �إن الحجة  الحق �سبحانه يقول {                                          

لكم في الم�ستقبل. و�سي�ضطر العالم �إلى الرجوع �إلى ما يقننه دينكم. 

والله تبارك وتعالى قال (�أمة و�سطا) ولم يقل الو�سط بك�سر الواو �أي 

المنت�صف حتى لا يقال �إن هولاء الر�أ�سماليين وال�شيوعيين �سيتراجعون 

(21) �أبو علي الف�ضل بن ح�سين الطبر�سي، مجمع البيان لعلوم القر�آن، (�إيران: م�ؤ�س�سة الهدى للن�شر والتوزيع، 1997)، 

الجزء الأول، �ص 447-445.
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�إلى الحق تماما.. ولكن بع�ضهم �سيميل قليلا �إلى هذه الناحية �أو تلك 

 .. بحيث يتم اللقاء.. وقوله تعالى: {                                         

�أنه �ستحدث في الكون معركة لن  �أخبرنا  فك�أن الله �سبحانه وتعالى 

يف�صل فيها �إلا �شهادة هذه الأمة.. فاليمين �أو الر�أ�سمالية على خط�أ، 

الق�سط  الموازين  و�ضع  الذي  الله  منهج  �أما  على خط�أ..  وال�شيوعية 

تبارك  الحق  يخبرنا  ثم  ال�صواب...  فهو  والإن�سان  والحياة  للكون 

وتعالى �أن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �سيكون �شهيدا علينا.. هل 

عملنا وتحركنا مطابقا لما �أنزله على ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم وبلغه 

الر�سول عليه ال�صلاة وال�سلام لنا، �أم �أننا اتبعنا �أهواءنا وانحرفنا عن 

المنهج؟ الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �سيكون علينا �شهيدا في هذه 

العالم  ب�أن  الو�سط  الأمة  ب�شرت  قد  كانت  و�إن  الآية  تلك  النقطة... 

�إذا �سادت �شهادة  �إلا  �أن يحدث  �سيعود �إلى حكمها، فذلك لا يمكن 

 .
(22)

الحق والعدل فيها« 

ويزيد �أحد العلماء هذا المنحى تو�ضيحا بقوله »�إنها الأمة الو�سط 

التي ت�شهد على النا�س جميعا، فتقيم بينهم العدل والق�سط، وت�ضع 

وتزن  المعتمد؛  الر�أي  فيكون  ر�أيها  فيهم  وتبدي  والقيم،  الموازين  لهم 

�أمرها، وتقول  قيمهم وت�صوراتهم وتقاليدهم و�شعاراتهم فتف�صل في 

هذا حق منها وهذا باطل. لا التي تتلقى من النا�س ت�صوراتها وقيمها 

وموازينها. وهي �شهيدة على النا�س، وفي مقام الحكم العدل بينهم.. 

ي�شهد  الذي  هو  الر�سول  ف�إن  هكذا،  النا�س  على  ت�شهد  هي  وبينما 

عليها؛ فيقرر لها موازينها وقيمها؛ ويحكم على �أعمالها وتقاليدها؛ 

ويزن ما ي�صدر عنها، ويقول فيه الكلمة الأخيرة... و�إنها للأمة الو�سط 

�أو  والف�ضل،  الح�سن  الو�ساطة بمعنى  من  �سواء  الو�سط  معاني  بكل 

المادي  الو�سط بمعناه  من  �أو  والق�صد،  الاعتدال  الو�سط بمعنى  من 

التجرد  في  تغلو  ولا  والاعتقاد.  الت�صور  في  و�سطا..  �أمة  الح�سي. 

روح  في  الممثلة  الفطرة  تتبع  �إنما  المادي.  الارتكا�س  في  ولا  الروحي 

(22) محمد متولي ال�شعراوي، تف�سير ال�شعراوي، د. ت، (القاهرة: دار �أخبار اليوم) المجلد الأول، �ص 628-626.
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متلب�س بج�سد، �أو ج�سد تتلب�س به روحه... �أمة و�سطا.. في التفكير 

وال�شعور.. لا تجمد على ما عملت وتغلق منافذ التجربة والمعرفة.. 

للم�شاعر،  كلها  الحياة  تدع  لا  والتن�سيق..  التنظيم  في  و�سطا..  �أمة 

�ضمائر  ترفع  �إنما  والت�أديب.  للت�شريع  كذلك  تدعها  ولا  وال�ضمائر، 

الب�شر بالتوجيه والتهذيب، وتكفل نظام المجتمع بالت�شريع والت�أديب، 

�أمة و�سطا.. في الارتباطات والعلاقات..  وتزاوج بين هذه وتلك... 

لا تلغي �شخ�صية الفرد ومقوماته، ولا تلا�شي �شخ�صيته في �شخ�صية 

الجماعة �أو الدولة؛ ولا تطلقه كذلك فردا ج�شعا لا همَّ له �إلا ذاته... 

�أمة و�سطا في المكان.. في �سرة الأر�ض، وفي �أو�سط بقاعها. وما تزال 

هذه الأمة التي غمر �أر�ضها الإ�سلام �إلى هذه اللحظة هي الأمة التي 

تتو�سط �أقطار الأر�ض بين �شرق وغرب، و�شمال وجنوب.. �أمة و�سطا 

في الزمان.. تنهي عهد طفولة الب�شرية من قبلها، وتحر�س عهد الر�شد 

العقلي من بعدها. وتقف في الو�سط تنف�ض عن الب�شرية ما علق بها 

.
(23)

من �أوهام وخرافات من عهد طفولتها« 

لمفهوم  المقا�صدية  ال�شرعية  الم��ق��ارب��ة  �ساد�سا: 

الأمة الو�سط: �أمة الاعتدال وال�سماحة

نكت�شف  ف�إننا  المقا�صدية،  ال�شرعية  المقاربة  �إلى  انتقلنا  ما  و�إذا 

بعدا مهما لمفهوم الأمة الو�سط؛ حيث التركيز على مفهوم الاعتدال 

وال�سماحة باعتبارهما �أ�سا�س مفهوم الو�سطية المنوطة بالأمة الو�سط. 

يقول الإمام ال�شاطبي: »ال�شريعة جارية في التكليف بمقت�ضاها على 

فيه،  ميل  لا  بق�سط  الطرفين  من  بالأخذ  الأعدل،  الو�سط  الطريق 

انحلال، بل هو  العبد من غير م�شقة عليه ولا  الداخل تحت ك�سب 

الاعتدال  غاية  المكلفين  جميع  في  تقت�ضي  موازنة  على  جار  تكليف 

كتكاليف ال�صلاة، وال�صيام والحج والزكاة، وغير ذلك مما �شرع ابتداء 

على غير �سبب ظاهر اقت�ضى ذلك، �أو ل�سبب يرجع �إلى عدم العلم 

(23) �سيد قطب، في ظلال القر�آن، د. ت، (م�صر: دار ال�شروق)، المجلد الأول، �ص 133-129.
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وجود  �أو  المكلف،  انحراف  لأجل  الت�شريع  كان  ف�إن  العمل...  بطريق 

رادا  الت�شريع  كان  الطرفين،  �أحد  �إلى  الو�سط  عن  انحرافه  مظنة 

الآخر  الجانب  �إلى  فيه  يميل  وجه  على  لكن  الأعدل؛  الو�سط  �إلى 

ليح�صل الاعتدال فيه، فعل الطبيب الرفيق يحمل المري�ض على ما فيه 

�صلاحه بح�سب حاله وعادته، وقوة مر�ضه و�ضعفه؛ حتى �إذا ا�ستقلت 

�صحته هي�أ له طريقا في التدبير و�سطا لائقا به في جميع �أحواله. �أولا 

ترى �أن الله تعالى خاطب النا�س في ابتداء التكليف خطاب التعريف 

الوجود  هذا  في  بثها  التي  والم�صالح،  الطيبات  من  عليهم  �أنعم  بما 

لأجلهم، لح�صول منافعهم ومرافقهم التي يقوم بها عي�شهم، وتكمل بها 

ت�صرفاتهم، كقوله تعالى: {

 ...                               				                

�إلى �آخر ما عد لهم من النعم، فهم وعدوا على ذلك بالنعيم �إن �آمنوا، 

وبالعذاب �إن تمادوا على ما هم عليه من الكفر. فلما عاندوا وقابلوا 

النعم بالكفران، و�شكوا في �صدق ما قيل لهم، �أقيمت عليهم البراهين 

القاطعة ب�صدق ما قيل لهم و�صحته. فلما لم يلتفتوا �إليها لرغبتهم في 

العاجلة �أخبروا بحقيقتها، و�أنها في الحقيقة لا �شيء؛ لأنها زائلة فانية. 

و�ضربت لهم الأمثال في ذلك، كقوله تعالى: {

 ...                                           } ..                                     

بل لما �آمن النا�س وظهر من بع�ضهم ما يقت�ضي الرغبة في الدنيا رغبة 

�أو نظرا �إلى هذا المعنى، فقال  �أمالته عن الاعتدال في طلبها،  ربما 

عليه ال�صلاة وال�سلام: »�إن مما �أخاف عليكم ما يفتح لكم من زهرات 

الدنيا«. ولما لم يظهر ذلك ولا مظنته قال تعالى: {

                              

... ووقع لأهل الإ�سلام النهي          	                                      

عن الظلم، والوعيد فيه والت�شديد، قال تعالى: {

لما  وكذلك   ... 						    
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     						     نزل: {   

ذم  ولما   ...                    		 ي�شق عليهم، فنزل: { 

الدنيا ومتاعها همَّ جماعة من ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم �أن يتبتلوا 

ويتركوا الن�ساء واللذة والدنيا وينقطعوا �إلى العبادة، فرد ذلك عليهم 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم وقال: »من رغب عن �سنتي فلي�س 

مني«. ودعا لأنا�س بكثرة المال والولد بعد ما �أنزل الله: {

. والمال والولد هي الدنيا، و�أقر ال�صحابة على                     

جمع الدنيا والتمتع بالحلال منها، ولم يزهدهم ولا �أمرهم بتركها، �إلا 

عند ظهور حر�ص �أو وجود منع من حقه، وحيث تظهر مظنة مخالفة 

التو�سط ب�سبب ذلك... وهكذا نجد �أبدا ال�شريعة في مواردها... ف�إذا 

نظرت في كلية �شرعية فت�أملها تجدها حاملة على التو�سط. ف�إن ر�أيت 

�أو متوقع  �إلى جهة طرف من الأطراف، فذلك في مقبلة واقع  ميلا 

في الطرف الآخر. فطرف الت�شديد - وعامة ما يكون في التخويف 

والترهيب والزجر - ي�ؤتى به في مقابلة من غلب عليه الانحلال في 

والترغيب  الترجية  في  يكون  ما  وعامة  التخفيف-  وطرف  الدين. 

والترخي�ص - ي�ؤتى به في مقابلة من غلب عليه الحرج والت�شديد. ف�إذا 

لم يكن هذا ولا ذاك ر�أيت التو�سط لائحا، وم�سلك الاعتدال وا�ضحا، 

 .
(24)

وهو الأ�صل الذي يرجع �إليه والمعقل الذي يلج�أ �إليه« 

وت�أ�صيلا لهذا التحديد لمعنى الأمة الو�سط ي�ضيف الإمام ال�شاطبي: 

»المفتي البالغ ذروة الدرجة هو الذي يحمل النا�س على المعهود الو�سط 

فيما يليق بالجمهور، فلا يذهب بهم مذهب ال�شدة، ولا يميل بهم �إلى 

طرف الانحلال. والدليل على �صحة هذا �أنه ال�صراط الم�ستقيم الذي 

جاءت به ال�شريعة، ف�إنه قد مر �أن مق�صد ال�شارع من المكلف الحمل 

في  ذلك  عن  خرج  ف�إذا  تفريط،  ولا  �إفراط  غير  من  التو�سط  على 

الم�ستفتين خرج عن ق�صد ال�شارع، ولذلك كان ما خرج به عن المذهب 

الو�سط مذموما عند العلماء الرا�سخين. و�أي�ضا: ف�إن هذا المذهب كان 

المفهوم من ��شأن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�أ�صحابه الأكرمين، 

(24) �أبو �إ�سحاق ال�شاطبي، الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، تحقيق: عبدالله دراز، المجلد الثاني، دار الفكر العربي، �ص 163-168.
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وقد رد عليه ال�صلاة وال�سلام التبتل، وقال لمعاذ لما �أطال بالنا�س في 

 ،
(26)

منفرين«  منكم  »�إن  وقال:   ،
(25)

معاذ«  يا  �أنت  »�آفتَّان  ال�صلاة: 

الق�صد  الدلجة،  و�شيء من  وروحوا  واغدوا  وقاربوا،  »�سددوا  وقال: 

 وقال: »عليكم من العمل ما تطيقون؛ ف�إن الله لا 
(27)

الق�صد تبلغوا« 

�إلى الله ما دام عليه �صاحبه  العمل  »�أحب  يمل حتى تملوا«، وقال: 

و�إن قل«، ورد عليهم الو�صال، كثير من هذا. و�أي�ضا: ف�إن الخروج �إلى 

الأطراف خارج عن العدل، ولا تقوم به م�صلحة الخلق؛ �أما في طرف 

لأن  �أي�ضا؛  فكذلك  الانحلال  طرف  في  و�أما  مهلكة،  ف�إنه  الت�شديد 

الم�ستفتي �إذا ذُهب به مذهب العنت والحرج بغُ�ض �إليه الدين، و�أدى 

�إلى الانقطاع عن �سلوك طريق الآخرة، وهو م�شاهد. و�أما �إذا ذهب 

وال�شرعُ  وال�شهوة،  الهوى  مع  للم�شي  كان مظنة  الانحلال  به مذهب 

�إنما جاء بالنهي عن الهوى، واتباع الهوى مهلك، والأدلة كثيرة. فعلى 

هذا يكون الميل �إلى الترخ�ص في الفتيا ب�إطلاق م�ضادا للم�شي على 

 
(28)

التو�سط، كما �أن الميل �إلى الت�شديد م�ضاد له �أي�ضا. 

وهكذا يتبين لنا �أن و�سطية الأمة تعني: ال�سماحة و�سهولة المعاملة 

في اعتدال، فهي و�سط بين الت�ضييق والت�ساهل، وهي راجعة �إلى معنى 

الاعتدال والعدل والتو�سط، ذلك المعنى نوه به �أ�ساطين حكمائنا الذين 

عنوا بتو�صيف �أحوال النفو�س والعقول، فا�ضلها ودنيها وانت�ساب بع�ضها 

�إلى بع�ض. فقد اتفقوا على �أن قوام ال�صفات الفا�ضلة هو الاعتدال، 

طرفي  بين  فالتو�سط  والتفريط...  الإفراط  طرفي  بين  التو�سط  �أي 

الإفراط والتفريط هو منبع الكمالات، وقد قال الله تعالى في و�صف 

هذه الأمة �أو و�صف �صدرها: {                                      

الله  �صلى  الله  ر�سول  عن  الخدري  �سعيد  �أبو  روى   .(143 (البقرة: 

عليه و�سلم في معنى الآية �أن الو�سط »العدل، �أي بين طرفي الإفراط 

 .
(29)

والتفريط، وبذلك جزم المحققون في تف�سير هذه الآية« 

(25) �أخرجه في التي�سير عن الخم�سة �إلا الترمذي.

(26) رواه البخاري في �صلاة الجماعة.

(27) رواه البخاري في كتاب الإيمان.

(28) ال�شاطبي، الموافقات، ج 4، �ص 607-608.

(29) الطاهر بن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، تحقيق ودرا�سة: محمد الطاهر المي�ساوي، الطبعة الأولى، (دون 

مكان الن�شر: الب�صائر للإنتاج العلمي، 1998)، �ص 184.
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وهي  الإ�سلام  خ�صائ�ص  �أبرز  من  �أخرى  »خ�صي�صة  والو�سطية 

الو�سطية ويعبر عنها �أي�ضا بالتوازن. ونعني بها التو�سط �أو التعادل بين 

طرفين متقابلين �أو م�ضادين، بحيث لا ينفرد �أحدهما بالت�أثير، ويطرد 

الطرف المقابل، وبحيث لا ي�أخذ �أحد الطرفين �أكثر من حقه، ويطغى 

على مقابله ويحيف عليه... و�إلى هذه الخ�صي�صة البارزة ي�يرش قوله 

تعالى مخاطبا �أمة الإ�سلام: {                                               

(البقرة: 143).                                                        

وو�سطية الأمة الإ�سلامية �إنما م�ستمدة من و�سطية منهجها ونظامها، 

فهو منهج و�سط لأمة و�سط. منهج الاعتدال والتوازن الذي �سلم من 

الإفراط والتفريط، �أو من الغلو والتق�يرص... ولقد كان من حكمة الله 

التي  الأمة  لهذه  �شعارا مميزا  التوازن  �أو  الو�سطية  اختار  �أن  تعالى 

هي �آخر الأمم، ولهذه الر�سالة التي ختم بها الر�سالات الإلهية، وبعث 

بها خاتم �أنبيائه ر�سولا للنا�س جميعا، ورحمة للعالمين... فقد يجوز 

التطرف  بع�ض  تعالج  �أن  والإطار  الزمن  ر�سالة مرحلية محدودة  في 

في ق�ضية ما بتطرف م�ضاد، ف�إذا كان هناك مبالغة في الدعوة �إلى 

الواقعية قُومت بمبالغة مقابلة في الدعوة �إلى المثالية، و�إذا كان هناك 

غلو في النزعة المادية، رد عليها بلغوّ معاك�س في النزعة الروحية. كما 

ر�أينا ذلك في الديانة الم�سيحية وموقفها من النزعة المادية الواقعية 

الموقوت،  دورها  المرحلية  الدعوة  �أدت  ف�إذا  والرومان.  اليهود  عند 

الحد  �إلى  العودة  من  بد  لا  كان  مثله،  بِغُلوٍُّ  ولو  الغلو،  من  وحدت 

الو�سط، و�إلى ال�صراط ال�سوي، فتعتدل كفتا الميزان. وهذا ما جاءت 

به ر�سالة الإ�سلام بو�صفها ر�سالة خالدة... فمن معاني الو�سطية التي 

و�صفت بها الأمة في الآية الكريمة ورتبت عليها �شهادتها على الب�شرية 

والو�سطية  ال�شاهد...  �شهادة  لقبول  �ضرورة  هو  الذي  العدل،  كلها: 

تعني كذلك ا�ستقامة المنهج، والبعد عن الميل والانحراف.. والو�سطية 

كذلك دليل الخيرية، ومظهر الف�ضل والتميز، في الماديات والمعنويات.. 

والو�سطية تمثل منطقة الأمان، والبعد عن الخطر.. والو�سطية دليل 

القوة.. والو�سطية تمثل مركز الوحدة ونقطة  القوة، فالو�سط مركز 

�أن تتجلى  المزايا، فلا عجب  للو�سطية كل هذه  و�إذا كان  التلاقي... 
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(30) يو�سف القر�ضاوي، الخ�صائ�ص العامة لل�شريعة، الطبعة الرابعة، القاهرة: مكتبة وهبة، 1989، �ص 123-115.

وت�شريعية.  تربوية  وعملية،  نظرية  الإ�سلام،  جوانب  كل  وا�ضحة في 

فالإ�سلام و�سط في الاعتقاد والت�صور.. و�سط في التعبد والتن�سك.. 

 
(30)

و�سط في الأخلاق والآداب.. و�سط في الت�شريع والنظام. 

ف�إذا كان المعنى الأ�صولي المقا�صدي يتمحور حول معنى ال�سماحة 

والو�سط والاعتدال، ويركز ب�صورة خا�صة على الو�سط ك�أهم خ�صي�صة 

تركيزا  �سنرى  الآتية  المعرفية  المقاربة  ف�إننا في  الإ�سلامية،  لل�شريعة 

على  القدرة  لديها  قيادية  �أمة  باعتبارها  الو�سط  الأمة  مفهوم  على 

الا�ستيعاب والقيادة.

الو�سط:  الأمة  المعرفية لمفهوم  المقاربة  �سابعا: 

الأمة المرجعية والا�ستيعابية

وفي مقاربة مختلفة نوعا من عن �سابقتها يتحدث بع�ض الباحثين 

عن مفهوم الأمة الو�سط بمعنى الأمة المرجعية، الأمة الحاكمة، الأمة 

المتميزة. ويذهب الطبطبائي �إلى ربط مفهوم »الو�سط« بالدور القيادي 

ومثل  المعنى  �إن  »وقيل  فيقول:  مرجعية  �أمة  وبكونها  بالأمة  المنوط 

و�سطا  �أمة  بكونهم  المراد  و�أما  و�سطا،  �أمة  جعلناكم  العجيب  الجعل 

هذا  �إلى  لا  الطرفين  بين  المتخلل  هو  فالو�سط  النا�س  على  �شهداء 

الطرف ولا �إلى ذاك الطرف، وهذه الأمة بالن�سبة �إلى النا�س - وهم 

الج�سم مح�ضا  جانب  تقوية  �إلى  بع�ضهم   - والم�شركون  الكتاب  �أهل 

لا يريدون �إلا الحياة الدنيا والا�ستكمال بملاذها وزخارفها وزينتها، 

المعنوية  الف�ضائل  ب�شيء من  يعبئون  ولا  ن�شورا،  ولا  بعثا  يرجون  ولا 

والروحية، وبع�ضهم كالن�صارى �إلى تقوية جانب الروح لا يدعون �إلا 

�إلى الرهبانية ورف�ض الكمالات الج�سمية التي �أظهرها الله تعالى في 

مظاهر هذه الن��شأة المادية لتكون ذريعة كاملة �إلى نيل ما خلق لأجله 

الإن�سان، فه�ؤلاء �أ�صحاب الروح �أبطلوا النتيجة ب�إبطال �سببها و�أولئك 

�أ�صحاب الج�سم �أبطلوا النتيجة بالوقوف على �سببها والجمود عليها، 
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ب�أن جعل لهم دينا يهدي  ولكن الله �سبحانه جعل هذه الأمة و�سطا 

منتحليه �إلى �سواء الطريق و�سط الطرفين لا �إلى ه�ؤلاء ولا �إلى ه�ؤلاء 

بل يقوي كلا الجانبين - جانب الج�سم وجانب الروح - على ما يليق 

به ويندب �إلى جمع الف�ضيلتين. ف�إن الإن�سان مجموع الروح والج�سم 

لا روح مح�ضا ولا ج�سم مح�ضا ومحتاج في حياته ال�سعيدة �إلى الجمع 

بين كلا الكمالين وال�سعادتين المادية والمعنوية. فهذه الأمة هي الو�سط 

والتفريط فهي  الإفراط  يقا�س ويوزن كل من طرفي  به  الذي  العدل 

الله  �صلى  والنبي  الأطراف،  الواقعة في  النا�س  �سائر  على  ال�شهيدة 

عليه و�سلم وهو المثال الأكمل لهذه الأمة، هو �شهيد على نف�س الأمة، 

الأمة،  من  الآحاد  حال  به  يوزن  ميزان  و�سلم  عليه  الله  �صلى  فهو 

والأمة ميزان يوزن به حال النا�س ومرجع يرجع �إليه طرفا الإفراط 

والتفريط، هذا ما قرره بع�ض المف�سرين في معنى الآية، وهو في نف�سه 

معنى �صحيح ولا يخلو من دقة �إلا �أنه غير منطبق على لفظ الآية، 

ف�إن كون الأمة و�سطا �إنما ي�صحح كونها مرجعا يرجع �إليه الطرفان 

�أو  الطرفين  على  ت�شهد  �شاهدة  كونها  لا  الجانبان  به  يوزن  وميزانا 

ت�شاهد الطرفين فلا تنا�سب بين الو�سطية بذاك المعنى وال�شهادة وهو 

ظاهر على �أنه لا وجه حينئذ للتعر�ض بكون ر�سول الله �شهيدا على 

الأمة �إذ لا يترتب �شهادة الر�سول على الأمة على جعل الأمة و�سطا 

 .
(31)

كما يترتب الغاية على المغيي والغر�ض على ذيه« 

ويذهب باحث �آخر �إلى ت�أكيد نف�س هذا المنزع والتوجه في مقاربة 

مفهوم الأمة الو�سط بقوله: »في هذه الآية حديث عن الأمة الم�سلمة 

ب�أنها »و�سط« فيما جعله الله للم�سلمين من موقع قيادي في الحياة، 

على  �شاهد  ب�أنه  الر�سول  عن  وحديث  النا�س،  على  �شاهدة  و�أنها 

نرى  ونحن  ال�شهادة...  وهذه  »الو�سطية«  هذه  نفهم  فكيف  الأمة... 

�أن هذه الآيات تتحرك في نطاق الإيحاء للم�سلمين ب�أ�صالة موقعهم 

الب�شرية  قيادة  في  لهم  الله  �أعده  الذي  الدور  خلال  من  الحياة  في 

للمطبوعات،  الأعلمي  م�ؤ�س�سة  (بيروت:  الأولى،  الطبعة  القر�آن،  تف�سير  في  الميزان  الطبطبائي،  ح�سين  محمد   (31)

1991)، الجزء الأول، �ص 315.
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يجعلهم  الذي  الأمر  الإ�سلام؛  في  تتمثل  التي  الكبيرة  الأهداف  �إلى 

في  النا�س  على  �شهداء  ليكونوا  الموقع  هذا  من  الحياة  في  يتحركون 

كما  م�سئوليتهم،  يدخلون في �ضمن  �أنهم  باعتبار  و�أعمالهم  �أفكارهم 

الر�سالية  م�سئوليته  خلال  من  الم�سلمين  على  �شهيدا  الر�سول  كان 

�إليها. وفي هذا الجو لا نجد  �أر�شدهم  �إياه وفيما  بلغهم  عنهم فيما 

للو�سطية معنى فيما حاوله المف�سرون من الحديث عن التوازن الفكري 

هي  لي�ست  الق�ضية  لأن  للحياة،  الإ�سلامية  المواجهة  في  والت�شريعي 

ق�ضية الم�ضمون الإ�سلامي في �صياغة ال�شخ�صية للإن�سان الم�سلم بل 

هي ق�ضية الإيحاء للم�سلمين ب�أن عليهم �أن لا ي�ست�سلموا للآخرين في 

الح�صول على الثقة بالت�شريع وبالم�سار العملي، لأنهم لا يمثلون التبعية 

للآخرين في مواقعهم، بل الق�ضية هي �أن الآخرين يدخلون في نطاق 

م�سئوليتهم باعتبار �أنهم يحملون الر�سالة القائدة، والدور القائد في 

�إليهم في ما يبلغه وفي  التبليغ والتنفيذ... كما كان الر�سول بالن�سبة 

ما يهدي �إليه... ولعل طبيعة ال�شهادة على الآخرين �أمام الله تقت�ضي 

�أن يكون ال�شاهد في الموقع الأف�ضل من حيث الدور الذي �أوكل �إليه، 

ومن حيث ال�سلوك الذي �سار فيه كما هو الحال في الأنبياء بالن�سبة 

 .
(32)

�إلى �أممهم« 

والأمة الإ�سلامية، بحكم تكوينها، وبحكم ت�شكيلها، وبحكم ر�سالتها 

كافة  من  القلب  في  وتتمو�ضع  الديني،  الوعي  من  العمق  في  تتموقع 

التاريخ  عرفها  والتي  للنا�س  �أخرجت  التي  والب�شرية  الدينية  الأمم 

الإن�ساني. فالأمة من هذه الناحية هي »تلك الجماعة القيادية المميزة 

ذات القدرة الا�ستقطابية العالية والتي ت�ؤدي �إلى �آثار مزدوجة من حيث 

تما�سكها الداخلي وانفتاحها �أو جاذبيتها بالن�سبة للغير على الم�ستوى 

الخارجي. هي نقطة �إ�شعاع وجذب على الم�ستوى الداخلي، وهي مركز 

. ومن هنا فالأمة من هذه الناحية باقية 
(33)

التفاف واحتواء و�صهر« 

(32) محمد ح�سين ف�ضل الله، من وحي القر�آن، الطبعة الثانية، (بيروت: دار الزهراء للطباعة والن�شر والتوزيع، 1991)، 

�ص 57-54.

(33) منى �أبو الف�ضل، الأمة القطب، �ص 22.
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�إلى قيام ال�ساعة و�أنها حقيقة من الحقائق الدينية والكونية العامة 

التي تتجاوز في وجودها القوانين التاريخية والن�سبية وتت�صل مبا�شرة 

بالقدر الإلهي الكوني العام، وبالم�شيئة الإلهية في جعلها �أمة و�سطا بكل 

ما تحمله هذه الأمة الو�سط من خ�صائ�ص نوعية تجعل منها �أمة �آخر 

الأنبياء، و�أمة �آخر الزمان، و�أمة العالمين ال�شمولية. ومن هنا »يترتب 

على هذه العلاقة الع�ضوية المن�شئة للأمة �أن بقاءها �إنما هو مرتبط 

بالعلة ولي�س بالمعلول، �أي �إن �أمة القر�آن هي باقية ببقاء الذكر - �أما 

اختفاء الإمام فهو �أمر و�إن �أ�ضعف وحط من فاعلية الأمة - بحكم �أن 

الإمامة هي الرمز المج�سد للأمة والممثل لها و�أداتها التنفيذية التي 

تقوم بم�صالحها - �إلا �أنه مع ذلك لا ينفي وجودها - الذي يعد هو 

 .
(34)

ذاته �ضمانا لتجددها« 

وهذه المقدمات تقودنا �إلى تحديد مفهوم الأمة بما يلي:

1) �إنّ الأمة حقيقة تاريخية اجتماعية ت�شترك مع الكيانات الأخرى 
في تفاعلها مع الم�ؤثرات الو�ضعية، وتختلف عنها في حدود هذا التفاعل 

في �ضوء تمايز الن��شأة والمنبت والغاية. 

2) �إن هذا التمايز في الأ�س�س التكوينية �أدى �إلى تمايز في الأ�صول 
التركيبية والحيوية على نحو دعم من دورة ا�ستقطابية ت�ؤمن البقاء 

والإنماء لهذا الكيان الجماعي.

6) يترتب على جدلية الا�ستقطاب �أن بقاء الأمة وا�ستمرارها �إنما 
يتوقف على عملية تن�شئة من نوع خا�ص، كما �أنه ينتج عن هذه العملية 

تتفاعل  الخ�صائ�ص  متميز  اجتماعي  كيان  الجدلية  هذه  �إطار  في 

عنا�صره في ات�ساق وان�سجام. 

5) �إن الأمة حقيقة نف�سية تعي�ش داخل كيان الفرد قبل �أن ت�سقط 
على الواقع الاجتماعي والتاريخي. 

(34) منى �أبو الف�ضل، الأمة القطب، �ص 23.
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للوجود  لاحقة  حقيقة  هي  �إنما  تنظيمي  كواقع  الأمة  �إن   (6
النف�سي. 

7) �إن الأمة كحقيقة تاريخية تتوقف على حيثيات ظرفية (زمانية 
قوة  �إلى  المختزنة في �ضمير الجماعة  الطاقة  تتيح تحويل  ومكانية) 

 .
(35)

تنظيمية واعية« 

و�أبرز ما يترتب على مفهوم الأمة الو�سط �أنه مفهوم ي�ؤكد الوظيفة 

 .
(36)

القيادية التي �أخرجت لها لت�يرص الأمة �إماما للأمم 

مع  تتعار�ض  لا  ال�سابقة  المقاربات  �أن  تماما  وا�ضحا  �أ�صبح  لقد 

بع�ضها البع�ض، بل تكمل بع�ضها ب�صورة منطقية مو�ضوعية، وهو ما  

يجعلنا قادرين على ب�سط مقاربة تكاملية تجمع بين كل هذه المعاني 

وتعمقها وتربطها �أكثر بالفعل الح�ضاري والفاعلية في تحقيق م�شروع 

ال�شهود الح�ضاري للأمة، وهذه هي المقاربة الح�ضارية.

ثامنا: المقاربة الح�ضارية لمفهوم الأمة الو�سط: 

الفاعلية الح�ضارية والعمق الا�ستخلافي

على الرغم من الأهمية الكبيرة لكل من المقاربة اللغوية التف�سيرية، 

والمقاربة ال�شرعية المقا�صدية، والمقاربة المعرفية لمفهوم الأمة الو�سط 

ومعمقة  مكملة  بمقاربة  المقاربات  تلك  نع�ضد  �أن  �سنحاول  �أننا  �إلا 

لتلك المعاني، يمكن �أن نطلق عليها ت�سمية المقاربة الح�ضارية؛ وهي 

تلك المقاربة التي تجمع كل المقاربات الأخرى وتكامل بينها متوجهة 

بذلك منطق  الو�سط مر�سخة  للأمة  الفاعلية الح�ضارية  ت�أكيد  نحو 

الفعل الح�ضاري اللازم لتج�سيد قيم ودلالات الأمة الو�سط؛ في الواقع 

التاريخي الح�ضاري العالمي القائم. فالمقاربة الح�ضارية لا تبحث فقط 

الو�سط، ولكن  الأمة  النظري والمعرفي وال�شرعي لمفهوم  الت�أ�صيل  في 

(35) منى �أبو الف�ضل، الأمة القطب، �ص 37-38، 40.

(36) منى �أبو الف�ضل، الأمة القطب، �ص 46.
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تحاول الك�شف عن مداخل الممار�سة الح�ضارية المف�ضية �إلى التج�سيد 

الواقعي العملي لم�ضامين الأمة. ولكي نتحدث عن مفهوم الأمة الو�سط 

وحقيقتها من منظور المقاربة الح�ضارية �سنحاول الرجوع �إلى الآيات 

الت�أ�سي�سية المبدئية التي �أطرت مفهوم الأمة الو�سط. ذلك لأن هناك 

مفهوما �أ�سا�سيا ينبغي �أن نعالجه قبل �أن نعالج مفهوم الأمة الو�سط 

لارتباطه المبا�شر بما نحن ب�صدد بيانه. فنحن في الحقيقة لا ن�ستطيع 

�أن ندرك العمق الح�ضاري لمفهوم الأمة الو�سط �إن نحن ف�صلناه عن 

مفهوم »ال�شهود الح�ضاري« الم�شار �إليه في نف�س الآيات الرئي�سية التي 

تحدثت عن مفهوم الأمة الو�سط. ولكي نحدد الأمور ب�صورة مو�ضوعية 

�سنرجع �إلى الأذهان الآيات الت�أ�سي�سية لمفهوم الأمة الو�سط ومفهوم 

ال�شهادة الح�ضارية.

فلنت�أمل الآيات الآتية:

}
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(البقرة: 126 - 144).                                                 

ال�شهود  لمفهوم  الح�ضارية  الدلالات  ا�ستخراج  في  ال�شروع  وقبل 

الح�ضاري وربطه بمفهوم الأمة الو�سط يجدر بنا �أن ن�ستخرج بع�ض 

في  ورد  وال�شهود«.  »ال�شهادة  لمفهوم  والا�صطلاحية  اللغوية  المعاني 

المعجم الو�سيط قوله: »ال�شهادة م�شتقة من م�شاهدة. �شهد يراد به 

�أخبر به خبرا قاطعا. �شهد بالله بمعنى حلف و�شهد المجل�س معناه 

ح�ضره. وال�شهادة هي �أن يخبر بما ر�أى و�أن يقر بما علم، وال�شهادة 

مجموع ما يدرك بالح�س.. وعالم ال�شهادة هي عالم الأكوان الظاهرة 
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الإخبار  ال�شهادة:   - »�شهد  ويقال:   .
(37)

الغيب«  عالم  مقابل  وهي 

بما قد �شوهد. وال�شهد والم�شهد: مح�ضر النا�س. وال�شهد: الع�سل في 

 .
(38)

�شمعها، ويجمع على ال�شهاد. وال�شهود: جمع �شاهد« 

وت�أتي ال�شهادة بمعنى: »تحقيق ال�شيء، نحو �أعلم و�أيقن، وهو موافق 

لألفاظ الكتاب وال�سنة �أي�ضا، فكان كالإجماع على تعيين اللفظة دون 

غيرها. ولا يخلو من معنى التعبد، �إذ لم ينقل غيره، ولعل ال�سر في �أن 

. وترد 
(39)

ال�شهادة ا�سم من الم�شاهدة وهي الاطلاع على ال�شيء عيانا« 

الغيب  الأكوان الظاهرة في مقابلة عالم  بمعنى: »خبر قاطع، وعالم 

وهي ا�سم ال�شهيد بمعنى القتيل في �سبيل الله... ال�شهيد وال�شاهد 

وال�شهيد الأمين في �شهادته وال�شهيد الذي لا يغيب عن عمله �شيء« 

. وورد في مختار ال�صحاح قوله: »ال�شهادة خبر قاطع. تقول �شهد 
(40)

 .
(41)

على كذا من باب �سلم« 

معاني  ال�شهادة  لفظة  �ضمن  قد  العربي  اللغوي  المنطق  كان  و�إذا 

ودلالات متنوعة، ف�إننا نجد المنطق التف�سيري القر�آني قد عمد �إلى 

الكلمة  �سياقات متعددة؛ حيث وردت  ال�شهادة في  �إلى مفهوم  النظر 

بمعانٍ كثيرة. وتلخي�صا لكثير من تلك المعاني نورد ن�صاً للإمام الرازي 

يقول فيه: »رتب كونهم �شهداء على �يرصورتهم و�سطا ترتيب الجزاء 

�أن  وجب  الدنيا  في  و�سطا  كونهم  و�صف  ح�صل  ف�إذا  ال�شرط،  على 

يح�صل و�صف كونهم �شهداء في الآخرة. ف�إن قيل: تحمل ال�شهادة لا 

كان  و�إن  �شاهدا  ي�سمى  قد  ال�شهادة  ومتحمل  الدنيا  في  �إلا  يح�صل 

الأداء لا يح�صل �إلا في القيامة. قلنا: ال�شهادة المعتبرة في الآية التحمل، 

بدليل �أنه تعالى اعتبر العدالة في هذه ال�شهادة وال�شهادة التي يعتبر 

فيها العدالة هي الأداء لا التحمل، فثبت �أنَّ الآية تقت�ضي كون الأمة 

(37) �إبراهيم �أني�س و�آخرون، المعجم الو�سيط، الطبعة الثانية، (بيروت: طبعة �إدارة �إحياء التراث الإ�سلامي، بدون تاريخ)، 

ج 1، �ص 497.

(38) �أحمد بن محمد المقري الفيومي، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، (م�صر: طبعة م�صطفى البابي الحلبي 

و�أولاده، بدون تاريخ) ج 2، �ص 514.

(39) الح�سين �أحمد بن فار�س، مجمل اللغة، دون تاريخ ومكان الن�شر، ج 1، �ص 348.

(40) عبدالله الب�ستاني، الوافي: معجم و�سيط للغة العربية، (لبنان: مكتبة لبنان، 1980)، �ص 579.

(41) محمد بن �أبي بكر، مختار ال�صحاح، (وزارة المعارف: د. ت)، �ص 349.
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م�ؤدين لل�شهادة في دار الدنيا، ذلك يقت�ضي �أن يكون مجموع الأمة �إذا 

�أخبروا عن �شيء �أن كون قولهم حجة ولا معنى لقولنا الإجماع حجة 

 .
(42)

�إلا هذا« 

ويزيد الطاهر بن عا�شور معنى �آخر لل�شهادة بقوله: »ومن مكملات 

معنى ال�شهادة على النا�س في الدنيا وجوب دعوة الر�سول �إياهم حتى 

. وي�ؤكد باحث �آخر 
(43)

تتم ال�شهادة للم�ؤمنين منهم على المعار�ينض« 

»�إن ق�ضية  النا�س فيقول:  ال�شهادة على  �أبعاد مفهوم  بعدا مهما من 

وقرن  النا�س،  على  ت�شهد  كي  و�سطا  الله  جعلها  التي  الأمة  �شهادة 

�شهادتها هذه ب�شهادة الر�سول عليها، �أهم و�أعمق من الثناء بالخير �أو 

الذكر بال�سوء؛ لأن �شهادة الأمة الو�سط على النا�س تتعلق �أ�سا�سا ب�أن 

تبلغ هذه الأمة بدورها وب�صورة متوا�صلة لا انقطاع ولا فتور فيها ما 

بلغها الر�سول. فهو ي�شهد علينا �أن بلغنا، ونحن بدورنا ن�شهد من بعده 

�أننا بلغنا النا�س ما بلغنا... ف�شهادة الر�سول مقترنة بالتب�يرش والنذير 

والدعوة �إلى الله حتى يكون لجميع النا�س �سراجا منيرا؛ ذلك فحوى 

�شهادته عليه ال�سلام. و�شهادة �أمة الو�سط هي �أن يكون كل فرد من 

تقت�ضي  ال�شهادة  �إن  بدوره..  �سراجا منيرا  و�سلوكه،  بقوله  �أفرادها، 

الارتفاع بالإن�سان �إلى �أ�سمى معاني �إن�سانيته، وتوطد ال�صلة بينه وبين 

تكريما  تكون  �أن  قبل  م�سئولية  �إذن  الو�سط  الأمة  ف�شهادة  خالقه... 

.
(44)

وهذه ال�شهادة تقت�ضي الا�ستقامة« 

لقد ات�ضحت �أهم الدلالات المت�ضمنة في مفهوم ال�شهادة، فال�شهادة 

والفاعلية  الحجة  و�إقامة  والتبليغ  والدعوة  الح�ضور  تقت�ضي  هنا 

الو�سط  الأمة  لم�ضامين  والبناء  البيان  على  والقدرة  الاجتماعية 

بالفعل  مبا�شرة  يرتبط  ال�شهادة  مفهوم  �أن  كما  المع�ضل.  الواقع  في 

الب�شري.. فال�شهادة عملية واقعية تتم في واقع  الإن�ساني وبال�سلوك 

ب�شري مع�ضل عندما تتوفر لها ال�شروط والمقومات. 

(42) محمد فخر الدين الرازي، مفاتيح الغيب، الطبعة الأولى، (القاهرة: دار الفداء العربي، 1991)، ج 20، �ص 469-470.

(43) محمد الطاهر بن عا�شور، تف�سير التحرير والتنوير (تون�س: الدار التون�سية للن�شر، بدون تاريخ)، ج 2، �ص 20-21

(44) محمد الطالب، �أمة الو�سط: الإ�سلام وتحديات الع�صر، (تون�س: �سرا�س للن�شر، 1996)، �ص 29-26.
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ولكي نزيد مفهوم ال�شهود الح�ضاري عمقا وبيانا ونربطه بمفهوم 

المت�صلة  القر�آنية  الآيات  بع�ض  تحليل  �إلى  �سنرجع  الو�سط  الأمة 

�أن نحدد  بالمو�ضوع. فعندما ننظر �إلى الآيات المذكورة �أعلاه يمكننا 

�إلى   126 الآيات من  ال�شهادة. ففي  الذي وردت فيه م�س�ألة  ال�سياق 

غاية 144 من �سورة البقرة يمكن �أن نلاحظ الآتي:

- �إرجاع مفهوم الأمة الم�سلمة ومفهوم ال�شهادة �إلى الجذر والأ�صل 

الإبراهيمي، وهذا فيه ا�ستيعاب تام وا�سترجاع منهجي لكامل التجربة 

الدينية الإ�سلامية.

- التذكير بالدعاء الإبراهيمي الخا�ص ب�إن�شاء واقع »البلد الآمن« 

وت�أكيد م�س�ألة الرزق من الثمرات.

- تر�سيخ مفهوم الإيمان بالله واليوم الآخر كمحك فا�صل بين الحق 

والباطل وبين ال�شقاوة وال�سعادة.

الحيوية  لمركز  الأ�سا�س  وو�ضع الحجر  البيت  من  القواعد  رفع   -

الدينية في العالم.

- الدعاء الإبراهيمي الإ�سماعيلي والتب�يرش بظهور الأمة الم�سلمة 

في التاريخ الديني للب�شرية.

- الذرية الإبراهيمية وا�ستمرار فل�سفة الأمة الم�سلمة وتج�سداتها 

النموذجية عبر الجهود النبوية المتنوعة والمتكاملة.

- الأمة الم�سلمة وفل�سفة المنا�سك وال�شرائع الإ�سلامية.

بعد هذه المقدمات الت�أطيرية الأ�سا�سية لأ�صل الأمة الم�سلمة وبيان 

موقع العمل الإبراهيمي الإ�سماعيلي و�سبقهما في هذا البناء الأماتي 

الإ�سلامي، تتحول الآيات �إلى بيان بعد �آخر من �أبعاد الأمة الم�سلمة 

للأمة  الإبراهيمي  الجذر  �إلى  الآيات  فت�يرش  التاريخية،  وت�شكلاتها 
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الم�سلمة و�آفاق الدعاء الإبراهيمي المقبل في تاريخ الإن�سانية والتمهيد 

لفل�سفة الأمة الو�سط وظهور الر�سول الخاتم:

التواق  الم�ستقبلي  الإبراهيمي  والدعاء  الإبراهيمية  الرغبة   -

الإ�سلامية  الأمة  لمفهوم  �شمولي  عالمي  ح�ضاري  نموذج  تحقيق  �إلى 

وتج�سيده واقعيا.

- البعث النبوي الخاتم والدعاء الإبراهيمي بظهور النبي الخاتم.

والحكمة  الكتاب  وتعليم  الآيات،  وتلاوة  الخاتمة  الر�سالة   -

والتزكية.

- الت�أكيد على �أن الملة الإبراهيمية الإ�سلامية الحنيفية هي القانون 

الفطري والقانون الديني الكوني الذي يحكم جدلية التدين في هذا 

العالم.

- الرغبة عن الملة الإبراهيمية ومنطق الت�صادم مع القانون الفطري 

للدين وفل�سفة ال�سفه والع�صيان.

- الخ�صائ�ص العقلية والنف�سية الإبراهيمية والا�صطفاء الدنيوي 

وال�صلاح الأخروي.

- النف�سية الإبراهيمية ومنطق الإ�سلام والا�ست�سلام لرب العالمين.

وبعد بيان هذا البعد المهم في عملية ت�شكيل الأمة الو�سط وجذرها 

الإبراهيمي المت�أ�صل، تنتقل الآيات �إلى الحديث عن طبيعة ال�يرصورة 

التاريخية لمفهوم الأمة الم�سلمة وفل�سفة ا�ستمرارها:

الذرية  �إلى  الم�سلمة  الأمة  ر�سالة  وانتقال  الإبراهيمية  الو�صية   -

ال�صالحة.

الإ�سلامي  الدين  ا�صطفاء  على  والت�أكيد  الإبراهيمية  الو�صية   -

وتر�سيخه في الوعي الديني والح�ضاري للب�شرية .
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الذرية  وحمل  الم�سلمة  الأمة  لمفهوم  والتمثل  الوفاء  ا�ستمرار   -

للم�سئولية والأمانة.

- يعقوب وا�ستمرار الو�صية الإبراهيمية وتناقل الدين الإ�سلامي 

�إلى الأجيال الإ�سلامية، وتر�سيخ حقائق الدين الإ�سلامي في النف�سية 

الإ�سلامية.

وبعد هذه الجملة من الت�أكيدات وال�شهادات التاريخية على ا�ستمرار 

الواقع  والتوا�صل  المتوا�صل  التاريخي  وتناقلها  الم�سلمة  الأمة  حقيقة 

بين الأجيال ب��شأنها، تتحول الآيات �إلى و�ضع قانون تاريخي عام لتركز 

في وعي الإن�سان عموما حقيقة �أن تلك الأجيال قد �أدت دورها وقامت 

خلت  قد  الأمة  تلك  و�أن  وجه،  �أكمل  على  الر�سالة  وحملت  بواجبها 

وحان �أجلها المحدد، و�ستكون م�س�ؤولة عما ك�سبت وعملت. 

عن  الجارفة  الانحرافات  بع�ض  عن  لتتحدث  الآيات  تنتقل  ثم 

الحقائق الكبرى التي تم ت�أكيدها فيما يتعلق بحقيقة الأمة الم�سلمة.

الملة  من  ال�صحيح  الديني  الم�سار  وتحريف  نقل  محاولة   -

مثل  المحرفة  الدينية  الأفرع  �إلى  الفطرية  الحنيفية  الإبراهيمية 

اليهودية والن�صرانية.

- �إرجاع الم�سار الديني التوحيدي �إلى جذوره الأولى وت�أ�صيله في 

المو�سوية  ذلك  ب�إح�سان بما في  تابع خطواتها  ومن  الإبراهيمية  الملة 

والعي�سوية ال�صحيحة.

وفق  على  الكتاب  �أهل  الإ�سلام في مخاطبة ومحاججة  منطق   -

قاعدة {

.      		

�شر  من  الم�سلمين  وكفاية  الحق  الدين  بن�صرة  الإلهي  الوعد   -

المترب�ينص والم�شاققين.
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ثم ت�ضع الآيات القر�آنية قانونا دينيا �آخر م�ؤكدة �أنَّ الملة الإبراهيمية 

والدين الإ�سلامي والأمة الم�سلمة هي �صنع الله و�صبغته، وهذا ال�صنع 

الإلهي المتقن هو المنطق ال�صحيح المتوافق مع نوامي�س الوجود وقوانين 

الإ�سلامية  الملة  �أهل  �أن  الآيات  ت�ؤكد  كما  الاجتماع.  وطبائع  الكون 

و�أهل الأمة الم�سلمة م�ستمرون في طريقهم متخطون بذلك كل العقبات 

وال�صعوبات التي تحاول �إخراجهم عن خط التوحيد ال�صافي النقي، 

و�أن عبادة الله على ملة �إبراهيم م�ستمرة وباقية. وت�ستمر الآيات في 

رب  في  يحاجون  ممن  وغيرهم  الم�سلمين  بين  المواجهة  طبيعة  بيان 

العالمين، وت�ؤكد بما لا يدع مجالا لل�شك الحاجز الفا�صل بين �أعمال 

موا�صلون  لله  مخل�صون  الموحدين  و�أن  غيرهم،  و�أعمال  الموحدين 

الم�سيرة الإبراهيمية. وتعود الآيات مرة �أخرى لت�أكيد:

عنه  والن�صراني  اليهودي  الجذر  ونفي  الإبراهيمية  الأ�صول   -

و�إلحاقه ب�أ�صوله النقية.

الأ�صل  هذا  حول  الحق  �شهادة  يكتم  عمن  الوعيد  ت�شديد   -

الإبراهيمي ال�شريف.

وتعود الآيات القر�آنية لت�ؤكد القانون الذي �سبقت الإ�شارة �إليه في 

قوله تعالى: {

(البقرة: 141). ولكن هذا         		               	        

الت�أكيد لي�س من باب التكرار، ولكن من باب الإ�شارة �إلى جريان هذا 

القانون ولكن في �سياق �آخر غير ال�سياق الأول. يقول محمد الطالبي 

: »تلك هي �صبغة الله الثابتة، ا�ضطلع بها النبيون ومن اهتدى بهداهم 

وبد�أ  الأولى،  المهمة  هذه  انتهت  الإ�سلام  وبظهور  �إ�سرائيل،  بني  من 

تجاوزها في م�ستوى �أو�سع و�أ�شمل. فيكرر الله، في نهاية هذه الجملة 

من الآيات، نف�س الآية التي ختم بها الجملة الأولى: {           

ولي�س تكرير الآية عفويا. بل هو ت�أكيد على �أمر هام وخطير للغاية 

يحتاج �إلى �أن ير�سخ في الأذهان ر�سوخا تاما: هناك »�أمة قد خلت« 
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بما ك�سبت؛ و�أخرى قد ولدت و�سجل د�ستور المدينة م�ضمون ولادتها 

لأهل  الخ�صو�ص  على  الآية  في  موجه  والخطاب  التاريخ.  دفتر  في 

الكتاب الذين �أخذ الله �أولا ميثاقهم، وفي الخطاب دعوة ملحة لهم كي 

يدخلوا في الميثاق الجديد وفي الأمة التي التفت في المدينة حول »خاتم 

ت�ضطلع  ملمو�سة ومنظمة كي  ب�صفة  للوجود  و�أخذت تبرز  النبيين«، 

بهذا الميثاق، وت�ؤدي للنا�س جميعا �آخر ر�سالة �إلهية لهم، وت�شهد على 

ذلك. من ذاك الآن ف�صاعدا لا يعتد بالانت�ساب العرقي �إلى �إبراهيم 

و�إ�سحاق ويعقوب �إذ ما دعوا �إليها، وما دعي �إليه عي�سى من بعدهم، 

ال�صلاة  عليه  فبمحمد  الختامي.  تتويجه  المحمدية  الدعوة  في  يجد 

وال�سلام انتهى ميثاق مح�صور في �شعب متناه في زمن، وبد�أ �آخر غير 

مقيد بنهاية �سوى ال�ساعة ويعم كامل الب�شرية: يتميز الميثاق الجديد 

ب�أنه مفتوح زمنا وموجه لكامل الب�شرية، بينما كان الخطاب في التوراة 

. فالآية �إذا لم ترد من باب 
(45)

والإنجيل مق�صورا على بني �إ�سرائل« 

التكرار، ولكن من باب فتح �صفحة جديدة في الوعي الديني والثقافي 

اليهودية  المركزية  منطق  من  الانتقال  حيث  والدعوي؛  والح�ضاري 

والن�صرانية �إلى منطق العالمية المحمدية المرتدة في جذورها �إلى الملة 

الإبراهيمية الإ�سلامية والمتجذرة في �صبغة الله ودينه الحق.

وبعد هذه التقعيدات والتوجيهات القر�آنية الكلية الخا�صة بمنطق 

التطور التاريخي والكوني للملة والأمة الإ�سلامية، تنتقل الآيات �إلى 

�إعلان  �إبان  وقعت  بالأحرى حادثة جزئية  �أو  م�س�ألة جزئية  معالجة 

القر�آن عن تغيير قبلة الم�سلمين. وقد يرى البع�ض �أن هذا الحدث حدث 

الإ�سلامية  للملة  العالمي  للتطور  التاريخي  ال�سياق  فردي معزول عن 

وللأمة الإ�سلامية، و�أنه خا�ص بزمن التطورات الأولى للدعوة النبوية، 

�إلا �أن هذا الفهم �سوف يتغير عندما ندر�س هذه الم�س�ألة في الإطار 

الكلي ال�شمولي الذي ر�سمناه فيما �سبق من الحديث. فالآيات ت�يرش 

(45) محمد الطالبي، �أمة الو�سط، �ص 23-24.
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�إلى:

م�س�ألة  حول  والبلبلة  وال�شكوك  الفو�ضى  تثير  ال�سفهاء  حركة   -

الإ�سلامية  للدعوة  الطبيعي  التطور  �ضمن  تدخل  ب�سيطة  وحادثة 

ومنطقها الداخلي.

- �إثارة ال�سفهاء لم�س�ألة التحول عن القبلة الأولى �إلى قبلة �أخرى 

�أكثر توافقا مع الخط الإبراهيمي الإ�سلامي.

- هنا يتدخل القر�آن بمنطقه الخا�ص لي�ستفيد من هذه الحادثة 

الجزئية الطبيعية المنطقية - لم تكن منطقية بالن�سبة لل�سفهاء - في 

م�سار الدعوة لكي يخط المداخل الكبرى لحقائق جديدة في التاريخ 

الديني والاجتماعي للب�شرية وهي:

رب  لله  ومغربها  بم�شرقها  الكونية  المكانية  الجغرافيا  �إرجاع   -

العالمين

- �إرجاع الهداية �إلى ال�صراط الم�ستقيم لله �سبحانه وتعالى وحده. 

�أي  �أن  للهداية لا غيره. وهذا يعني  للمكان والمالك  المالك  فالله هو 

تحول على م�ستوى المكان والجغرافيا �أو �أي تحول على م�ستوى النف�س 

والعقلية والعقيدة والذهنية والت�صور �إنما يملكه الحق تبارك وتعالى 

وهو العادل الحكيم. وبمقت�ضى هذا المنطق ف�إن النبي عليه ال�صلاة 

وال�سلام، فيما يتعلق بتحويل المكان �أي القبلة،وما يتعلق بالهداية، �إنما 

هو مبلغ �أي �سراج منير لمن يريد الا�ستنارة والأمر كله يرجع �إلى لله. 

فلو �أن ال�سفهاء فهموا هذا المنطق الطبيعي للأ�شياء و�أرجعوا الأمور 

�إلى الله ما وقعوا في هذا الإ�شكال وما �أثاروا البلبة في هذه الحادثة 

هذه  من  �أراد  وتعالى  �سبحانه  الله  ف�إن  ذكرنا  كما  ولكن  الجزئية. 

الحادثة اختبار النفو�س ومعرفة من يتبع ممن يتولى. ف�إذا كان مو�ضوع 

تحويل القبلة له م�سوغه العملي الخا�ص بالتطور الذاتي للدعوة في 

تلك الفترة وباختبار القلوب والنفو�س، فما هي الح�صيلة العملية التي 

خرجنا بها من هذه الحادثة ومن العر�ض الكلي لمجموع الآيات؟
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في الحقيقة، الح�صيلة الأ�سا�سية لكل هذا التحليل هو ما ت�يرش �إليه 

الآية 143 من �سورة البقرة وهي: {

 .                                                                                

هذه الآية لا يمكن �أن تفهم في �سياق حادثة القبلة فقط ولكن ينبغي 

�أوردتها  التي  ال�سياقات  �أو �شبكة  ال�سياقات  �إلى ذلك كل  �أن ن�ضيف 

ال�سياقات  هذه  كل  في  فالمت�أمل  �أعلاه.  �إليها  الم�شار  الآيات  مختلف 

لاي�سعه �إلا �أن ي�ؤكد النقاط الآتية فيما يتعلق بمفهوم الأمة الو�سط:

النا�س  عالم  في  �أمة  لآخر  ميلاد  هو  الو�سط  الأمة  ميلاد  �إن   (1
والأديان.

2) �إنَّ هذه الأمة الو�سط الخاتمة �أمة وارثة لتراث النبوات عامة 
ولتراث الملة الإبراهيمية الحنيفية الإ�سلامية.

3) و�إن هذه الأمة الو�سط هي الأمة النموذجية المرجعية القيادية.

الدينية  تركيبتها  بحكم  نموذجية  الو�سط  الأمة  هذه  و�إن   (4
التوحيدية، وتركيبتها الجغرافية العالمية، وتركيبتها الب�شرية الإن�سانية 

النف�سية  المتنوعة والتعارفية، وتركيبتها  الثقافية  الجامعة، وتركيبتها 

الخيرة، وتركيبتها الح�ضارية الإبداعية المتفاعلة، وتركيبتها المعرفية 

التي تجمع بين معطيات عالم الغيب ومعطيات عالم ال�شهادة.

5) و�إن هذه الأمة الو�سط تحمل في ذاتها كل الخ�صائ�ص النف�سية 
والثقافية والذهنية اللازمة لتحقيق وتج�سيد معاني الإعجاز القر�آني 

في كل الع�صور بعد ختم النبوة.

6) و�إن هذه الأمة الو�سط �أمة ر�سالية قادرة على تحقيق ال�شهود 
الح�ضاري.

7) و�إنَّ �شهود الأمة الو�سط يدور �أ�صلا حول تحقيق التوازن الكوني 
والح�ضاري في الم�سيرة الب�شرية.
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8) ومن هنا يمكن �أن نعرف الأمة الو�سط على �أنها: تلك الجماعة 

الوعي  تعمل على تج�سيد وتجديد  التي  والمتنامية  المتنوعة  الب�شرية 

بالحقائق الدينية والتاريخية والثقافية والنف�سية والعمرانية للإ�سلام. 

فالأمة الو�سط هي ذلك التجمع الإن�ساني المركب الم�ستوعب لخلا�صات 

المنفتح  الا�ستخلافي  الح�ضاري  والم�شروع  الر�سالي  الوعي،  وخبرات 

على الزمان والمكان والوعي والهادف �إلى تحقيق التوازن الفاعل في 

الإن�ساني  الح�ضاري  الفعل  وفي  خا�صة  الإ�سلامي  الح�ضاري  الفعل 

عامة.
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الف�صل الثاني

على  وت�أثيراتها  العولمة  طبائع 

ال�شهود الح�ضاري للأمة و�ضرورة 

المقاربة الح�ضارية





�أولا: الت�أطير المنهجي لظاهرة العولمة

الو�سط  للأمة  العامة  والطبائع  الكلية  ال�صورة  تو�ضحت  �أن  بعد 

لنا  تتجلى  �أن  يبقى  الا�ستخلافية،  الح�ضارية  ال�شهودية  ور�سالتها 

الأمة  هذه  به  وتمر  الب�شرية  به  تمر  الذي  والظرف  الواقع  حقيقة 

الإ�سلامية التي و�صفت في القر�آن الكريم ب�أمة الخيرية و�أمة الو�سط. 

فهذه الأمة الو�سط مطالبة �شرعا وعقلا وواقعا وا�ستخلافا بتحقيق 

ال�شهود الح�ضاري الا�ستخلافي، ولكن لا يمكن لهذه الأمة �أن تحقق 

حقائق  لها  تو�ضحت  �إذا  �إلا  العالمي  الإن�ساني  ال�شهودي  الفعل  هذا 

الواقع الذي تعي�شه داخليا وخارجيا. ولهذا ال�سبب ف�إن الف�صل الحالي 

يركز فقط على بيان تحد واحد من العديد من التحديات التي تواجه 

الو�سط وتواجه م�شروع �شهودها الح�ضاري. والواقع المق�صود  الأمة 

الن�شاط  واقعا ح�ضاريا فاعلا في  �أ�صبح  الذي  العولمة  واقع  هنا هو 

الف�صل بيان  للب�شر عموما. و�سيحاول هذا  الح�ضاري والا�ستخلافي 

عن  والبحث  تفهمها  بغر�ض  وديناميكياتها  وطبائعها  العولمة  حقيقة 

المنهجي  والعمل  �إيجابياتها  من  والا�ستفادة  معها  للتفاعل  المداخل 

المخطط لتلافي م�ضاعفاتها ال�سلبية الخطيرة على الأمة والإن�سانية 

جميعا.

تبدو ظاهرة العولمة في بع�ض �أبعادها الح�ضارية والكونية والتاريخية 

للإن�سانية  الح�ضارية  التجربة  من  العمق  في  تتموقع  وك�أنها  العامة 

، وتتمو�ضع في المركز من اهتمامات قوى الوعي والفكر 
(46)

المعا�صرة 

وال�سيا�سة والثقافة في مجمل بلدان العالم. والعولمة عند البع�ض تتجلى 

(46) حتى ولو كانت الظاهرة �أو العملية في مجملها �صناعة غربية وتطورا طبيعيا لر�ؤية كونية 

م�ستلبة وجوديا وكونيا ودينيا �إلى درجة هم�شت فيه الدين ب�شكل فظيع، وخلقت ت�شكيلا نف�سيا 

وثقافيا مخلدا �إلى الأر�ض ونازعاً نحو الدنيا �أو العالم المادي �أكثر من نزوعه �إلى غيره، في الوقت 

الذي يحتاج فيه العالم اليوم �إلى ر�ؤية كونية متوازنة وم�ستوعبة لا�ستحقاقات الدنيوي والأخروي، 

والديني والو�ضعي، والعلمي والروحي.
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وك�أنها تعبير �صارخ عن نوع من التحول الفكري والح�ضاري المف�صلي 

 في واقعنا المعا�صر وفي وعينا ومفاهيمنا للأ�شياء والأفكار 
(47)

ال�ضخم 

والأ�شخا�ص والجغرافيا والتاريخ. 

والباحثون المت�ضلعون في م�سائل العولمة و�شبكاتها المفهومية المعقدة 

والمركبة يحاولون جادين �إثبات �أن الح�ضارة الإن�سانية والثقافة الب�شرية 

 (هو الآن 
(48)

في �ضوء العولمة �ست�ؤدي �إلى ميلاد واقع ح�ضاري كوني معولم 

في بع�ض �أطوار ت�شكله). وهذا الواقع �سيت�سم ب�سمات، وي�أخذ �صورا 

�إنها  عنها  يقال  ما  �أدنى  جوانبها  من  كثير  في  معهودة  غير  و�صيغا 

�ستخلق فجوة �ضخمة بين مقايي�س الوعي ومعايير الات�صال الإن�ساني 

ثقافاته  المعولم في  الواقع  اليوم وبين مقايي�س ومعايير ذلك  القائمة 

وعلاقاته  وات�صالاته  ولغاته  و�أجنا�سه  و�أديانه  وقيمه  وح�ضاراته 

واقت�صادياته و�سيا�ساته وتقنياته وتكنولوجياته.

ويعبر لنا �أحد الم�شتغلين بالعولمة عن هذا الواقع بقوله:

�أن  التي تحاول  تلك  العولمة هي  لمفهوم  �أح�سن مقاربة  تكون  ربما 

حقا  �سيكون  وماذا  نهاياتها.  هي  وما  العولمة  تتوجه  �أين  �إلى  تحدد 

ت�صورنا للمجتمع المعولم، �أو كيف �سيبدو العالم عندما ي�صبح معولما؟ 

وثقافة  واحد  �إن�ساني  مجتمع  هنالك  �سيكون  المعولم  العالم  ففي 

�إن�سانية واحدة ت�شغل العالم كله. هذا المجتمع وهذه الثقافة الإن�سانية 

ن�ستطيع  �أننا  رغم  تام  ب�شكل  ومتكاملة  متناغمة  بال�ضرورة  تكون  لن 

الثقافة  وهذه  المجتمع  هذا  �سيتوجه  وبالأحرى  ذلك.  نت�صور  �أن 

لن  والفو�ضى.  المركزية  والتعددية  التمايز،  من  عالية  م�ستويات  �إلى 

ن�سق  هناك  يكون  ولن  تنظيمية،  مركزية  عالمية  هناك حكومة  يكون 

التوحيد  يكن  ومهما  الثقافية.  والتفا�ضلات  الو�صفات  من  متما�سك 

(47) هناك بع�ض من لا يرى هذا الت�أثير للعولمة ويعتبرها مجرد تطور طبيعي للواقع الح�ضاري الإن�ساني.

)48( See Charlene Spretnac, The Resurgence of the Real: Body, Nature and Place in a 
Hypermodern World )New York: Addison-Wesley, 1997(, p.11.
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)49( Malcolm Waters, Globalization, First Edition )London: Routledge, 1995(, p.3.

(50) يبدو �أنه من غير المجدي الدخول في �سجال �أو جدال بيزنطي حول م�س�ألة هل العولمة حتمية تاريخية �أو مجرد 

مرحلة تاريخية كغيرها؛ لأن ذلك ي�شبه تماما ق�ضية البي�ضة والدجاجة و�سجال الطر�شان. والم�س�ألة كلها متعلقة بالر�ؤية 

الكونية والا�ستراتيجية للمجتمع وكيف يتعامل معها. فهناك مجتمعات تكثر الكلام عن العولمة بو�صفها حتمية، وذلك 

الو�ضع  ا�ستغلال  تعمل جاهدة على  ولكن  تراها حتمية،  لا  وهناك مجتمعات  وم�صلحية،  �أيديولوجية  �أغرا�ض  لتحقيق 

�أن يو�ضع في م�ستوى قدرات المجتمع على  ينبغي  والواقع والظروف لتحقيق م�صالحها الخا�صة وهكذا. ولهذا فالأمر 

الا�ستفادة والا�ستجابة الإيجابية المو�ضوعية لهذا المد بغ�ض النظر عن كونه حتمية �أم لا. ففي اللحظة التي يجد فيها 

المجتمع طريقه �إلى فهمها وتوجيهها، ففي تلك اللحظة يمتلك الخيار �سواء ليدور في رحاها �أو يبدع في التعامل معها. 

�صحيح �أن ذلك الخيار محكوم بكثير من العوامل والظروف المعقدة، ولكن �أهم �شيء هو نزع �سيكولوجيا الخوف والرهبة 

مما نجهله ولا نعرفه، فالا�ستفادة من العولمة تبد�أ من لحظة الوعي بها وبطبائعها وبديناميكياتها وب�أدواتها وو�سائلها.

الثقافي ف�إن هذه الثقافة الموحدة �ستبقى مجردة، وتعبر عن الت�سامح 

الجغرافية  �أن  الأهمية  من   (...) الفردي  والاختيار  التنوع  �أجل  من 

�أ�سا�سيا للحياة الثقافية  والحدود �ستختفي باعتبارها مبد�أ تنظيميا 

والاجتماعية، و�سيكون هذا المجتمع الإن�ساني بدون حدود. في العالم 

والتفا�ضلات  الممار�سات  توقع  قادرين على  نكون غير  �سوف  المعولم 

الاجتماعية على �أ�سا�س مواقع جغرافية. وبنف�س الحد يمكن �أن نتوقع 

للأفراد  بالن�سبة  الحال  هو  كما  تقع  النائية  المناطق  بين  العلاقات 

 .
(49)

المتقاربين �أو المتجاورين 

والعولمة بهذا المعنى وبهذا الن�سق التحولي العالمي، ت�ؤكد �أن هنالك 

تغيرات ذات حجم معتبر تتم في تركيبات الوعي، وقوانين التثاقف، 

العلاقات  ومفاهيم  الإن�ساني،  الات�صال  و�أن�ساق  العمران،  وطبائع 

الدولية وقيم الحوار الح�ضاري بين الأمم وال�شعوب. وهكذا تفر�ض 

العولمة وقائع و�أحداثاً وقيماً قد تكون جديدة عند البع�ض، وقد تكون 

قديمة متجددة عند البع�ض الآخر، وقد تكون غير ذات �أهمية عند 

 
(50)

قطاع �آخر من الباحثين والمفكرين والملاحظين، وقد تكون حتمية 

تاريخية �صارمة عند البع�ض، وقد تكون مجرد مرحلة تاريخية عابرة 

عند البع�ض الآخر، وقد تكون حقلا للتجربة والممار�سة الأيديولوجية 

الح�ضارية  للمار�سة  مجالا  تكون  وقد  البع�ض،  عند  والا�ستعمارية 

الإبداعية عند البع�ض الآخر.
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العالم في مجمله  �أن  الثابتة هي  الق�ضية  ف�إن  الأمر،  كان  ما  و�أيا 

ي�شهد تحولات معينة �سواء �أكانت �سلبية �أو �إيجابية، �آنية �أو م�ستقبلية، 

ب�سيطة �أو مركبة. والعولمة قد ا�ستطاعت - عن ق�صد �أو عن غير ق�صد، 

عن تخطيط �أو عن غير تخطيط - �أن تفكك منطق ال�سكونية، وثقافة 

الانعزال، ونف�سية الانكفاء على الذات، وجعلت الثقافات والح�ضارات 

ما  مع  والتفاعل  للتعامل  وت�ستعد  وتفكر  وتراجع  تتحرك  الإن�سانية 

يحدث، وبعبارة �أخرى لقد �أدخلت العولمة الكثير، �إن لم نقل الجميع، 

في عمق الحركة والتدافع والانخراط - ال�سلبي �أو الإيجابي - فيما 

فقد  ومعقدة.  خطيرة  عالمية  مع�ضلات  من  اليوم  العالم  في  يحدث 

�أ�صبح النا�س حين يتحدثون عن العولمة، ي�صورونها باعتبارها الحاجز 

الفا�صل بين مرحلتين ح�ضاريتين في حركة الوعي الإن�ساني وم�ساره.

»�أنطوني  المعروف  ال�سو�سيولوجيا  عالم  مثلا  �إليه  ذهب  ما  وهذا 

جيدن�س« عندما قال: »�إن ظهور نظم معولمة �أو عالمية يعني �أن العالم 

. وك�أننا 
(51)

الذي نعي�ش فيه مختلف تماما عما �سبقه من المراحل والع�صور« 

نحن الب�شر نعي�ش في واقع ح�ضاري قائم ويتطلب منا الأمر �ضرورة �أن 

ننتقل ب�سرعة �إلى واقع ح�ضاري عالمي معولم تتغير بموجبه ت�صوراتنا 

�أنظمتنا  ومفاهيمها ومذهبياتنا الكونية، وهو ما ي�ستتبع تغيرات في 

والتعليمية  والتربوية  والاجتماعية  �سيا�سية   - والجيو  الاقت�صادية 

وهذا  والجغرافية،  والات�صالية  والإعلامية  والتكنولوجية  والتقنية 

بدوره ي�ستتبع تحولات في نف�سيتنا وثقافتنا وتراثنا وتاريخنا وقيمنا 

و�سلوكنا وفعلنا الح�ضاري عامة.

من  كثير  في   - دفعا  تدفعنا  وك�أنها  البع�ض  يراها  حين  والعولمة، 

والاجتماعية  والمالية  الاقت�صادية  �أنظمتنا  تغيير  نحو   - الأحيان 

والتربوية وال�سيا�سية والتقنية، وحين تدخلنا في تناق�ضات و�صراعات 

مع �أنظمة وعينا وتفكيرنا وتثاقفنا وتراثنا وتديننا وقيمنا و�أخلاقنا، 

)51( Anthony, Giddens. Modernity and Self-Identity: Self and Society in the Late Mo -

ern Age. )Cambridge: Polity Press, 1991(, p. 225.
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(52) �إبراهيم �أبو ربيع، »العولمة: هل من رد �إ�سلامي؟«، مجلة: �إ�سلامية المعرفة، مجلة فكرية ف�صلية محكمة ي�صدرها 

المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ال�سنة ال�ساد�سة، العدد الحادي والع�شرون، هيرندن، 2000م، �ص 13-12.

)53( See, E. J. Hobsbawn, "The World Unified", The Globalization Reader, Edited By: 

Frank J. Lechner and John Boli, )USA: Blackwell Publisher Inc, 2000(, pp. 52-59.

وحين توحي لنا �أننا بو�ضعنا القائم نعي�ش التخلف والرجعية والا�ستبداد 

والقهر والظلم والتفكك والت�شرذم والفقر والحروب والأمية والبطالة 

بليغا  در�سا  لنا  تقدم  �أن  ت�ستهدف  لا  الحقيقة  في  فهي  وغيرها... 

ريادتنا  ا�ستعادة  يعيننا على  وم�شروعا ح�ضاريا  والأخلاق،  القيم  في 

وفاعليتنا الاجتماعية، وتوجيها ثقافيا ي�ساعدنا على تحقيق الحوار 

الح�ضاري المبدع مع الأمم وال�شعوب والح�ضارات في ع�صر العالمية، 

الأ�سا�س،  و�أيًّا كان توجهها ونوعها وطبيعتها فهي، في  العولمة،  ولكن 

ت�ستهدف و�ضع تحدٍّ ح�ضاري عالمي �أمام الإن�سان المعا�صر لها - بما 

في ذلك الأمة العربية والإ�سلامية - وهذا التحدي يتوجه، بال�ضرورة، 

�إلى طبائع العولمة، �إلى عمق الوعي وال�شخ�صية والتراث والدين والقيم 

والاقت�صاد وال�سيا�سة والاجتماع و�إلى الأ�سا�سيات الوجودية والمعرفية 

غير  من  ف�إنه  ال�سبب،  ولهذا  الإن�سان.  لهذا  والح�ضارية  وال�سلوكية 

المنطقي المجازفة بالقول �إن العولمة م�س�ألة عار�ضة �أو ب�سيطة، ولكن 

يكون  الإ�سلامي حين  المنظور  من  وخا�صة  بعمق  �إليها  النظر  ينبغي 

العالم الإ�سلامي جزءا �أ�سا�سيا من هذا العالم المعولم اليوم. 

يقول �إبراهيم �أبو ربيع: »لا يمكن لأي فكر �أن ي�سبر غور �إ�شكاليات 

في  الحديثة  الاتجاهات  كاملة  ب�صورة  ي�ستوعب  لم  ما  العولمة 

وعلاقاتها  المعا�صر  والاقت�صادي  الاجتماعي  والفكر  النظريةالنقدية 

الأخلاقي  الفعل  ورد  والغربي،  الإ�سلامي  العالم  في  الديني  بالفكر 

الأكيد الذي يجب �أن يقدمه الفكر الإ�سلامي المعا�صر لت�أكيد حيويته 

و�ضرورته. م�ستعينا بالأدوات النقدية وبمنطق الوحي لتقديم �إجابات 

.
(52)

�شافية لم�شاكل العالم الإ�سلامي المعا�صر « 

والعولمة حين يراها البع�ض الآخر وك�أنها تدفعنا دفعا نحو الالتقاء 

 والتفاعل والتكامل والتحاور والات�صال والتعاون والتح�ضر 
(53)

والتوحد 
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والتقدم والمواجهة الجامعية لم�شكلات الحروب والبيئة والفقر وال�صحة 

والدولية  الإقليمية  وال�صراعات  والجريمة  والمعلوماتية  والتكنولوجيا 

ال�صارم  التحدي  من  نوع  المعرفية  نهايتها  في  كذلك  فهي  وغيرها، 

والكونية  والح�ضارية  الوجودية  وقيمه  ومنطلقاته  للإن�سان  وال�شامل 

والدينية والثقافية.

نحو  جهة  من  تدفعنا  وك�أنها  كذلك  البع�ض  يراها  حين  والعولمة 

والتعاون  التكامل  �إلى  �أخرى  جهة  ومن  والهيمنة،  والتفكك  ال�صراع 

والحوار... ففي كل هذه الحالات وغيرها ينبغي �أن ندرك �أن تحدي 

العولمة لي�س �سطحيا ولي�س عابرا ولي�س جزئيا بل هو عميق و�شامل. 

ف�إن  والمواجهة،  التحدي  ذاته في عمق  الإن�سان  العولمة  ت�ضع  فعندما 

والوجود  والح�ضارة  والتاريخ  والتراث  والدين  وال�شخ�صية  الثقافة 

وموطن  النزاع  محل  هو  ي�صبح  الإن�سان  لهذا  والاعتباري  المعنوي 

والإعلامية  والاقت�صادية  ال�سيا�سية  التجليات  فقط  ولي�س  المواجهة. 

والمعرفية والتقنية والتكنولوجية. ولهذا ال�سبب ف�إن ال�س�ؤال الأ�سا�سي 

هو: هل هذا الإن�سان يدرك طبائع العولمة ونوعيتها؟ وهل هذا الإن�سان 

يمتلك القدرة والم�ؤهلات للتفاعل المبدع معها وتوجيهها ل�صالحه؟

وفي �ضوء هذا التحديد، �سيحاول هذا الف�صل �إبراز بع�ض طبائع 

العولمة كما تعر�ض اليوم في المجتمعات الغربية وفي المجتمعات العربية 

الإ�سلامية.
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(54) من �أجل فهم �أعمق لظاهرة العولمة في المنظور الغربي راجع:

William Geider, One world, Ready or Not: The Manic Logic of Global Capitalism )New 
York: Simon and Schuster, 1997(; Mitchell M. Waldrop, Complexity: the Emerging 
Science at the Edge of Order and Chaos )New York: Simon and Schuster, 1992(; Paul 
Hirst and Graham Thompson, Globalization in Question: The International Economy 
and the Possibilities of Government )Cambridge: Polity Press, 1996(; Jan Araft Scholte, 

Globalization: A Critical Introduction )New York: Palgrave, 2000(.

)55( For further details see, The Globalization Reader.

ثانيا: مداخل لدرا�سة طبائع العولمة من المنظور 

الغربي )54(: خلا�صة �أولية )55(

هي  كما  العامة،  و�أطروحاتها  العولمة  �أدبيات  لبع�ض  المراجع  �إن 

يميز  �أن  ي�ستطيع  الغربيين،  من  بها  الم�شتغلين  بع�ض  لدى  معرو�ضة 

تاما  قبولا  يقبلها  من  فمنهم  حولها،  ومتباينة  نظر مختلفة  وجهات 

ويدعو �إليها بكل الو�سائل والإمكانات، ومنهم من يرف�ضها رف�ضا تاما 

ويواجهها مواجهة �صريحة �صارخة، ومنهم من يتو�سط بين الأمرين، 

فيرى واقعيتها ولكن يحتاط في درا�ستها ويبحث في مقايي�س فهمها 

�أو  الغربية  للمجتمعات  �سواء  ي�صلح  بما  وتوجيهها  معها  والتعامل 

المجتمعات الإن�سانية عموما. ولئن كان الأمر بهذا الت�شعب ف�إن هناك 

�أطروحات ومداخل في تعريفها. ويمكننا �أن نميز بين مجموعة مقولات 

في النظر �إليها وهي:

الدولية  العلاقات  في  تكاثفا  باعتبارها  العولمة  مقاربة   )1
INTERNATIONALIZATION

وهنا ينظر �إلى العولمة على اعتبار �أنها و�صف �آخر لمفهوم العلاقات 

الدولية بين الدول، وتعنى ب�صورة خا�صة بالزيادة الملحوظة في تبادل 

مت�شابكة  ب�صورة  وت�سارعها  وتكاثفها  وتعا�ضدها  الدولية  العلاقات 

ومتداخلة يتعذر فيها الف�صل والعزل لهذه الدول عن بع�ضها البع�ض 

باعتبارها وحدات م�ستقلة للتحليل كما كان الأمر في الزمن الما�ضي. 
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وفي هذا ال�سياق، يرى بع�ض الباحثين في العولمة �أن »حجم ونمو حركة 

 هي التعبير المح�س 
(56)

التجارة وا�ستثمارات ر�ؤو�س الأموال بين الدولة« 

للأ�شخا�ص  والوا�سعة  المت�سارعة  الحركة  كذلك  الحالية.  العولمة  عن 

والأفكار والر�سائل هي التعبير الآخر عن هذه العولمة. وبهذه ال�صورة 

تتزايد وتتكاثف وتت�سارع حركة الات�صالات والعلاقات بين الدول ب�شكل 

يجعل �صلتها وعلاقاتها متقاربة مما يمكن ت�سميته بالعولمة هنا.

الر�أ�سمالية  الخ��و���ص�����ص��ة  ب��و���ص��ف��ه��ا  ال���ع���ولم���ة  م���ق���ارب���ة   )2
LIBERALIZATION

هنا ينُظر �إلى ظاهرة العولمة على �أنها تلك العملية المنهجية المنظمة 

التي تعمل من �أجل رفع القوانين والحواجز والعوائق التي ت�ضعها الدول 

على حركة الأ�شياء والأ�شخا�ص والأفكار، وذلك من �أجل الو�صول �إلى 

واقع ات�صالي وتعاملي مفتوح وخالٍ من الحدود والإجراءات والقوانين 

والخدمات.  وال�سلع  الأموال  وحركة  الاقت�صادي  الن�شاط  تعيق  التي 

عن  البحث  بعملية  بالعولمة  الم�شتغلين  بع�ض  عنه  يعبر  الذي  وهذا 

 ومن تجليات هذه النزعة في النظر 
(57)

التكامل الاقت�صادي العالمي. 

�إلى ظـاهرة العولمة التقلي�ص من القوانين والإجراءات التي تحد من 

التجارة والن�شاط الاقت�صادي والمالي العالمي، وتخفيف حدة ال�ضغوط 

بين  والأ�شخا�ص  ال�سلع  دخول  ت�أ�يرشات  على  المفرو�ضة  والقوانين 

الدول.

ال������ع������الم������ي������ة  ب������و�������ص������ف������ه������ا  ال���������ع���������ولم���������ة  م���������ق���������ارب���������ة   )3
UNIVERSALIZATION

ويرى �أ�صحاب هذه المقولة �أن العولمة تعني ب�شكل خا�ص العالمية. يقول 

جون �آرت �سكولت »عندما حاول »�أوليفر« و»دايف�س« في الأربعينيات 

من هذا القرن نحت الفعل (Globalize) قدما له تعريفا يقترب من 

)56( Paul, Hirst and Grahame, Thosmpson. “Globalization: Ten Frequently Asked Que -

tions and Some Surprising Answers”, Soundings, vol. 4 )Autumn(, 1996, pp. 47-66.

)57( Jan, Araft Scholte, Globalization: A Critical Introduction, p. 16
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)58( Ibid., 16.

)59( Scholte, Globalization, p. 16.

)60( Martin, Khor. )1996( “Globlization: Implications for Development Policy”, Third 
World Resurgence, no. 74 )October(, pp. 15-21.

معنى العالمية وتوقعا �أن يكون هناك تركيب عالمي للثقافات فيما �سمي 

»العولمة«  لفظة  الا�ستعمال،  هذا  ففي  العالمية«.  »بالإن�سانية  �آنذاك 

الخبرات  من  مجموعة  ونقل  ن�شر  �إلى  ت�يرش  كما  كله  العالم  تعني 

والقيم والمفاهيم �إلى كل الب�شر على وجه الأر�ض. ومثال ذلك عولمة 

النظام الغريغوري، وانت�شار ال�سيارات في كل العالم، وانت�شار المطاعم 

.
(58)

ال�صينية، وظاهرة الا�ستقلال، ونظم الزراعة وغيرها 

ال����غ����رب����ن����ة والح������داث������ة  ب���و����ص���ف���ه���ا  ال����ع����ولم����ة  م����ق����ارب����ة   )4
WESTERNIZATION AND MODERNIZATION

وهنا ينظر �إلى العولمة على �أنها تعني الأمركة واتباع النمط الغربي 

في الحياة والاقت�صاد والثقافة والاجتماع. واتباعاً لهذا المنطق تبدو 

العولمة تعبيراً مح�سو�سا عن ظاهرة الحداثة وعملية الأمركة بما في ذلك 

مفاهيم و�أطروحات الر�أ�سمالية والعقلانية والت�صنيع، والبيروقراطية، 

و�أنماط الت�سيير الغربية الحديثة وغيرها. فكل هذه القيم والمفاهيم 

�أ�صبحت �شائعة عالميا ومتداولة على م�ستوى معولم؛ وهو ما يجعل 

العولمة  ظاهرة  تعزى  وهكذا  الانت�شار.  عالمية  الغربية  الحداثة  قيم 

الح�ضارية  القيم  حاليا  عليه  تهيمن  الذي  الغربي  الأ�صل  هذا  �إلى 

الأمريكية. وهذه العملية التحديثية على وفق المنطق الغربي الأمريكي 

تقوم �ضرورة »بتحطيم وتفكيك كل ما هو قائم من الثقافات والقيم 

هذا  وفي  العولمة.  عملية  عليه  تتم  الذي  بالمجتمع  الخا�صة  المحلية 

ال�سياق، كثيرا ما تو�صف العولمة ب�أنها �إمبريالية ماكدونلادز وهوليود 

 وقد ذكر مارتن كوهر �أن: »العولمة هي ما ي�سمى في 
(59)

و�س. �أن. �أن« 

.
(60)

العالم الثالث لقرون عديدة بالا�ستعمار« 
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5( م���ق���ارب���ة ال���ع���ولم���ة ب��و���ص��ف��ه��ا ت��ق��ل�����ص ت�����أث�ي��ر الح�����دود 
الجغرافية

DETERRITORIALIZATION OR SUPRATERRITORIALIZATION

وهنا ينظر �إلى العولمة على �أنها �إعادة ت�شكيل للمجالات الجغرافية 

ولكن  للدول  المعروفة  الجغرافية  الحدود  �أ�سا�س  على  لي�س  الب�شرية 

الحدود  ت�أثير  يختفي  به  الذي  والتقارب  الات�صال  �أ�سا�س  على 

والمجالات الجغرافية.  والم�ساحات الجغرافية  والجغرافية  ال�سيا�سية 

وفي هذا المقام يمكن القول �إنَّ العولمة تعني: العملية �أو العمليات التي 

يتم بموجبها �إحداث تحولات جوهرية في المجال الجغرافي والمكاني 

الإن�سانية  للعلاقات  والمكاني  الجغرافي  التنظيم  عملية  تعيد  ب�صورة 

.
(61)

والتعاملات بين الأمم والمجتمعات 

6( مقاربة العولمة بو�صفها فعلًا ا�ستعماريا ح�ضاريا بمنطق 
علمي تكنولوجي �صارم

الثقافي  الامتداد  �سياق  ت�أتي في  �أنها  العولمة على  �إلى  ينُظر  وهنا 

والإنجاز  والمعرفة  والثقافات  للنموذج  والأيديولوجي  والفكري 

الح�ضاري الغربي المعا�صر وتحوله �إلى ب�ؤرة ا�ستقطاب حيوية للعالم 

غير الغربي. وهذا النوع من الا�ستعمار قد لا يحدث بال�ضرورة عن 

طريق ال�سلاح والقوة الع�سكرية الجبارة، ولكن عن طريق �سلاح الخوف 

والفقر والمر�ض، و�سلاح احتكار المعرفة والتكنولوجيا، و�سلاح امتلاك 

المعرفة  امتلاك  و�سلاح  والتح�ضر،  للتقدم  العالمية  المقايي�س  مفاتيح 

العلمية الجديدة في مختلف المجالات، و�سلاح ال�سبق في غزو الف�ضاء. 

فهنا ي�صبح العالم الذي لا يمتلك كل هذه الإمكانات م�ضطرا ليخ�ضع 

ويذُل نف�سه على �أعتاب �أبواب من يملكون قوة العلم والنف�س والثقافة 

والمعرفة والتقنية والتكنولوجيا. وبهذا لا يحتاج هذا المركز الم�ستقطب 

)61( See, et al. D. Held. Global Transformation: Politics, Economics and Culture )Ca -

bridge: Polity Press, 1999(, p. 16.
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(62) �إبراهيم �أبو ربيع، »العولمة«، مرجع �سابق، �ص 43.

Claude Julien, L'empire ameiricane (63) نقلا عن �إبراهيم �أبو ربيع، العولمة، مرجع �سابق، �ص 28.

(64) يمكن مراجعة ترجمة هذا الن�ص من الإنجليزية في مقال �إبراهيم �أبو ربيع، »العولمة«، �ص 29-28.

)65( Edmund Wilson, The American Earthquake: A Chronicle of the Roaring Twenties The 
Great Depression and the Dawn of the New Deal )New York: Da Capo Press, 1996(, p. 569.

والمالك لمفاتيح القوة بكل �أنواعها �أن ير�سل قواته �أو �أ�سلحته المدمرة، 

ولكن يحرك �شبكة خيوطه وعلاقاته و�أفكاره وم�ؤ�س�ساته لكي تخُ�ضع 

كل من لا يرغب في الخ�ضوع �أو لا يقبل الخ�ضوع. 

والعولمة في هذه الحالة »تقودنا �إلى نوع جديد من الا�ستعمار �أكثر 

العولمة  خلقت  ذلك  �إلى  �إ�ضافة  التقليدي،  نظيره  من  ودهاء  تدميرا 

- التجلي الأخير للعقل الغربي الحديث - ت�شوي�شا حول ما هو المهم 

في الحياة. وتم �إحلال مفاهيم جزئية جديدة لما تعنيه الحياة محل 

. وربما تعبر 
(62)

المفاهيم التقليدية للترابط والرخاء وبناء المجتمع« 

التاريخ  »�إن  العولمة:  �إلى  والنظرة  النزعة  هذه  عن  الآتية  الن�صو�ص 

الأمريكي بكامله مو�سوم باتجاه دائم نحو التو�سع والظم�أ للأرا�ضي 

الحاجات  من  العديد  و�إلى  والأمجاد  للجدة  والظم�أ  للقوة،  والظم�أ 

. وهذا ن�ص �آخر ذو دلالة عميقة في هذا 
(63)

التي يتوجب �إ�شباعها« 

اليابان  ا�ستعمار  وننا�ضل  �أوربا  نحرر  �أننا  نعتقد   
(64)

»كنا  ال�سياق: 

الثانية محتلين  العالمية  بعد الحرب  فج�أة  ولكننا ظهرنا  الإقطاعية، 

�أو م�سيطرين على الأقطار الأجنبية في كل من �أمريكا و�أوربا و�آ�سيا 

ا�ستعمار  �صدمنا  �أن  وبعد  �أحيانا...  ترحيب  دون  الأو�سط  وال�شرق 

 .
(65)

الآخرين ل�سنوات طويلة طورنا نوعا جديدا خا�صا بنا« 

�أبو ربيع في مقالته  �إبراهيم  �أن ننقل ن�صا معبرا ذكره  ويجدر بنا 

المذكورة �سابقا، وهو ن�ص للكاتب ماركو�س تحت عنوان »الحرب العالمية 

 Le monde" الدبلوما�سي  العالم  جريدة  في  من�شور  بد�أت«  الرابعة 

diplomatique" التي ت�صدر باللغة الفرن�سية: »�إن الغرب يعيد خلق 
التاريخ المن�صرم في �شكل جديد من »�إعادة الا�ستعمار« وهو ما ي�سمى 

»ما بعد الا�ستعمار«، وتن�شئ العولمة نظاما عالميا جديدا �سيبدو بعد 

عقود قليلة مختلفا جدا، فقد بد�أت التحولات الرئي�سية ت�أخذ مجراها 
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بالفعل: فهناك انهيار الا�شتراكية، وانت�شار الخ�صخ�صة في �أقطار مثل 

ال�ينص والهند وم�صر، و�صعود القوى الإقليمية كالجماعة الأوربية على 

�إثر التفوق الإمريكي، وات�ساع الفجوات الاقت�صادية والاجتماعية بين 

الفقراء والأغنياء داخل الأقطار وفيما بينها، وعولمة الا�ستغلال كتداع 

القومية  و�صعود  الجن�سية،  متعدد  والا�ستثمار  للخ�صخ�صة،  طبيعي 

و�إ�ضفاء  الجديدة،  اللاجئين  وم�شكلات  العرقي،  والتطهير  المغالية، 

الطابع الدولي على الجريمة، وخا�صة ذات ال�صلة بالمافيا، وزعزعة 

.
(66)

الدولة القومية، وخلق �أعداء دوليين جدد« 

تعبر  �أن  �إما   - ال�سابقة  التحديدات  ح�سب  على   - �إذن  والعولمة 

الدول  بين  العلاقات  في  الدولية  النزعة  وتكاثف  و�سرعة  زيادة  عن 

تلا�شي  �أو  الخو�ص�صة  �أو  الأمركة  �أو  العالمية  �أو  الدولية  والثقافات 

وتفاعل  وات�صال  انتقال  وت�سريع  تكثيف  باتجاه  الجغرافية  الحدود 

ومت�سارعة  تلقائية  ب�صورة  والأ�شياء  والأ�شخا�ص  الأفكار  وتبادل 

�أكثر ب�شاعة وفظاعة  �أو تعني �صورة من �صور الا�ستعمار  ومتكاثفة، 

وعلمية وتقنية و�إبداعا وقهرا. وتحت كل مقولة من هذه المقولات نجد 

تعاريف  نرى  و�سياقات  منا�سبات  للعولمة. وفي  متنوعة  و�آراء  تعاريف 

للعولمة لا تركز فقط على مقولة �أو بعد واحد ولكن تف�سرها بعاملين 

�أو بعدين �أو �أكثر مما �سبق ذكره.

وتنق�سم النخبة الغربية نف�سها في النظر �إلى العولمة و�آثارها العملية؛ 

فمنها ق�سم يرى �أن العولمة ظاهرة وحقيقة عملية ملمو�سة تقوم ب�إحداث 

التغييرات العميقة في الوعي والفكر وال�سلوك والاقت�صاد والاجتماع 

من  ق�سم  وهناك  وغيرها.  الدولية  والعلاقات  والثقافة  وال�سيا�سة 

الباحثين لا يرى للعولمة هذا الأثر وهذا الفعل وهذا الدور وربما حتى 

في بع�ض الأحيان يهون من قيمتها ووجودها الفعلي، ويعزي التحولات 

التي ت�أخذ حيزها في واقعنا العالمي المعا�صر �إلى عنا�صر �أخرى مثل 

واقت�صادات  المعرفة  ومجتمعات  المعرفة  وثورة  التكنولوجية  الثورة 

(66) نقلا عن: �إبراهيم �أبو ربيع، »العولمة«، �ص 37.
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(67) لي�س المق�صود هنا تقديم درا�سة تحليلية وافية لكل ما كتبه المثقفون العرب و�أ�صحاب الفكر الإ�سلامي حول العولمة، 

ولكن محاولة تحديد بع�ض الم�ؤ�شرات الدالة على توجهاتهم في مناق�شة الظاهرة.

(68) راجع درا�سة:

Ahmed Ibrahim Abushouk, “Globalization and Muslim Identity: Critical Reality 
and Future Prospects, The International Association of Historians of Asia: The 18th 
Conference, Academia Sinica, Taipei, Taiwan, December 6 -10, 2004, p. 12.

(69) راجع: عبد �سعيد عبد �إ�سماعيل، العولمة والعالم الإ�سلامي: �أرقام وحقائق، ط 2 (جدة: دارة الأندل�س الخ�ضراء 

للن�شر والتوزيع، 2002م).

المعرفة وتقنيات الات�صال المعا�صرة، وقوانين التثاقف المعا�صرة، ونظم 

وكذلك  المعا�صر،  العالمي  الوعي  و�شبكات  الحديثة،  والتوزيع  الإنتاج 

تقنيات الهند�سة الوراثية، والا�ستن�ساخ وغيرها... بينما يحاول بع�ض 

الباحثين التو�سط في الأمر فيرون �أن العولمة ظاهرة واقعة ولكن ينبغي 

تطوير مناهج وبناء مقايي�س ومعايير ن�ستطيع بها قيا�س حجم ت�أثيرها 

و�أبعادها ومراحل تطورها والكيفية التي ت�سير وفقها.

ثالثا: مداخل لدرا�سة طبائع العولمة في المنظور 

العربي الإ�سلامي: خلا�صة �أولية )67(

في الحقيقة هناك مداخل و�أطروحات متعددة للنظر والتعامل مع 

�أ�صحاب  �أو   
(68)

العرب  المثقفين  بع�ض  نظر  �سواء من وجهة  العولمة 

. كما �أن هناك ت�صورات متفاوتة ومتباينة لهذه 
(69)

الفكر الإ�سلامي 

في  المتوفرة  والمقاربات  الأطروحات  معظم  �أن  يبدو  ولكن  الظاهرة. 

ال�ساحة - وقد يكون هناك غيرها كثير - لا تكاد تخرج عن المقاربات 

تتغير  فلربما  العولمي.  الغربي  الخطاب  في  الذكر  ال�سابقة  ال�ست 

المنهاجية تكاد  النهايات المعرفية والنهايات  العبارات والمداخل ولكن 

تكون مت�شابهة �إلى حد كبير.

وعلى �سبيل المثال ففي الندوة التي نظمها مركز درا�سات الوحدة 

العربية تحت عنوان »العرب والعولمة« و�شارك فيها ع�شرات المثقفين 

الندوة  �أعمال  الخولي  �أمين  �أ�سامة  الكتاب  محرر  لخ�ص  العرب، 

ت�شعب  مثل  في  مو�ضوع  معالجة  كانت  ما  »�إذا  بقوله:  و�أطروحاتها 
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كتاب  مقدمة  في  وموجزة  وافية  معالجة  وتعقيداته  العولمة  مو�ضوع 

ير�صد �أعمال ندوة حفلت بدرا�سات وتعقيبات ومداخلات غزيرة في 

كمها بقدر ما هي ثرية في جديتها وتنوعها وهي تعالج مختلف تجليات 

الظاهرة و�آثارها وم�ستقبلها، و�إذا ما كانت هذه المعالجة �شاقة، فلربما 

�أن يجيء عر�ض هذه المقدمة لظاهرة العولمة على هيئة  كان الأمثل 

ر�صد تحليلي موجز لأهم ملامح الظاهرة كما برزت من خلال �أعمال 

الندوة... ففي �إطار اتفاق غالبية الآراء، الذي كثيرا ما و�صل �إلى حد 

الإجماع، نلاحظ ما يلي:

- �إن الكل مجمع على �أننا ل�سنا �أمام �أمر طارئ، ولا قطيعة ثورية 

مع الما�ضي القريب، �إننا �إزاء عملية تاريخية.

والا�ستنكار موقفان غير  الإنكار  �أن  �أي�ضا على  الكل مجمع  �إن   -

والهرولة  الاندفاع  موقف  معها  وي�ستوي  نواجهه،  ما  �إزاء  مقبولين 

للحاق بالركب دون فهم حقيقة ما يجري.

- �إن الر�أي ال�سائد هو �أن ركيزة الظاهرة الأ�سا�سية اقت�صادية في 

طبيعتها، و�أن �أدواتها الفعالة هي ال�شركات متعددة القوميات. وهي 

�سيا�سيا  مذهبا  �أو  جديدة،  �أديولوجيا  لي�ست   
(70)

تاريخية  كظاهرة 

مبتكرا، �أو معتقدا فكريا حديثا. و�إن كان هذا لا يعني بالطبع تجاهل 

تجلياتها في المجالات ال�سيا�سية والع�سكرية والثقافية والإعلامية ولا 

التهوين من �آثارها في هذه المجالات.

اليوم  تجلياتها  نرى  كما  الظاهرة  انتقائية  �أكدوا  الكثيرين  �إن   -

حول  المطروحة  البراقة  ال�شعارات  عن  وبعيدا  الواقع،  �أر�ض  على 

لمنتجات  العالم  �أ�سواق  تفتح  هي  الإن�سان.  حقوق  �أو  الديمقراطية 

كالمحا�صيل  النامية،  الدول  منتجات  �أمام  وتو�صدها  الكبار  دعاتها 

التي كانت ترحب بمجيئها  العمالة  الزراعية والمن�سوجات، وفي وجه 

فيما م�ضى. العولمة في ال�شمال والهيمنة في الجنوب لي�ستا ظاهرتين 

(70) انظر: ح�سن حنفي و�صادق جلال العظم، ما العولمة؟ (دم�شق: دار الفكر، 2000م)، �ص 17 وما بعدها.
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(71) �أ�سامة �أمين الخولي، العرب والعولمة: بحوث ومناق�شات الندوة الفكرية التي نظمها مركز درا�سات الوحدة العربية، 

تحرير: �أ�سامة �أمين الخولي، (بيروت: المركز، 1998م، ط1)، �ص 9-10.

(72) انظر: محمد مقدادي، العولمة: رقاب كثيرة و�سيف واحد، (بيروت: الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر، ط1 2000م).

منف�صلتين، �إنها عملية واحدة طبيعية ومتوائمة، والتنا�سق بين �أجزاء 

المنظومة الدولية هو الأ�صل.

- �إن الغالبية ترى �أن الولايات المتحدة الأمريكية هي الفاعل الرئي�س 

و�إن  العولمة.  �شعار  جديد تحت  هيمنة  نظام  �إنتاج  �إعادة  عملية  في 

العولمة، كما نعرفها اليوم، هي عولمة �أمريكية �أ�سا�سا ومحاولة لعولمة 

نمط الحياة الأمريكي. والعولمة بمعنى الا�ستعلاء واحتواء العالم لي�ست 

هي العالمية، �أي الانفتاح على العالم والاعتراف المتبادل بالآخر دون 

فقدان الهوية الذاتية.

والتعقيبات،  والمناق�شات  الدرا�سات  في  للنظر  اللافت  الأمر  �إن 

ما  �أو  يجب،  ما  مو�ضوع  حول  الأخيرة  العمل  جل�سة  في  خ�صو�صا 

ي�ستطيع الوطن العربي القيام به وهو يتعامل مع هذا الواقع، هو �أنها 

لم ت�أت بجديد لافت للنظر حقا؛ �إذ �إن جماع ما طرح من مقترحات 

وتو�صيات و�آراء لم يتجاوز ترديدا لأفكار تواترت لعدة �سنين خلت ، 

يقدر  �أقيمت ولم  تدم، وم�ؤ�س�سات  الما�ضي ولم  �أخذت في  ومبادرات 

الخلا�ص في  يرى  الكل  ثمارها.  ت�ؤتي  و�أن  بجذورها  ت�ضرب  �أن  لها 

تجمع اقت�صادي عربي، �أو منطقة تجارة عربية حرة، �أو �سوق عربية 

م�شتركة وم�شروعات عربية م�شتركة، دع عنك التكامل الاقت�صادي. 

ولا تغير من هذا الانطباع كثيرا �إ�شارات برقية عار�ضة حول �إ�ضافة 

.
(71)

بعد �إ�سلامي جديد لهذه الم�ساعي القديمة« 

لظاهرة  ومتنوعة  متباينة  تعاريف  هناك  توجد  �أخرى،  جهة  ومن 

، فمثلا يقول بركات مراد:  الآن نريد �أن نتعرف �إلى العولمة 
(72)

العولمة 

من خلال الخطاب الإ�سلامي. لقد �أكد الإ�سلام �أن النا�س جميعا �أمة 

واحدة، تجمعها الإن�سانية و�إن فرقتها الأهواء والم�صالح، قال تعالى: 
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         						     }

ليتقاتلوا،  يكن  لم  وقبائل  �شعوبا  النا�س  خلق  و�إن   ...(213 (البقرة: 

ولكن ليتعارفوا ويتعاونوا، قال تعالى: {

العالمية  الإن�سانية  13)، فال�شمولية  (الحجرات:                   

تعين النا�س على التوا�صل والتعاون في اقت�سام الطيبات، حتى يكون 

العالم �سوقا للعمل، و�سوقا للإنتاج، ومجالا للتبادل والتداول. فر�سالة 

�إن  القول:  الإن�سان تعميرية، وبناء على ما تقدم يمكن  �إلى  الإ�سلام 

الإ�سلام له ر�ؤيته الخا�صة للعالمية، وبذلك ينف�صل عن �إ�شكالية العولمة 

- فهو بعك�س النظام الغربي - وبذا يتعزز الم�ستقبل في العالم الحديث 

ل�صالح مبادئ الإ�سلام؛ لأنه يقود العالم كله �إلى الخلا�ص بعد ف�شل 

عن  الأخرى  الدينية  العقائد  وق�صور  ال�شيوعية،  وف�شل  المال،  ر�أ�س 

تدارك �أحوال المعا�ش وتدبير الحلول للجماعات الإن�سانية وم�شكلات 

الاجتماع والاقت�صاد وما يتفرع عنها من م�شكلات الأخلاق والآداب... 

�أن  الإ�سلام وما يحمله من مبادئ وقيم روحية يمكن  هذا من جهة 

�إ�شكاليات العولمة الم�ستع�صية، التي يتخوف العالم -  ت�ساهم في حل 

خا�صة الدول النامية - من ال�شرور الم�صاحبة لتلك الهيمنة الم�صاحبة 

للعولمة.. هذه المخاطر والمخاوف التي تحملها العولمة وتب�شر بها، ت�ؤيد 

حاجة الب�شرية للإ�سلام، لأنه �سفينة النجاة. �أما علاقة الم�سلمين بالعولمة 

والذي  تاريخيا،  الم�ستمر  والتفاعل  والاحتكاك  ال�صراع  �إلى  فترجع 

�أخذ �أ�شكالا متعددة تتراوح من التبادل الثقافي �إلى الحروب ال�صليبية، 

وحتى الا�ستعمار الغربي والهيمنة الر�أ�سمالية الغربية. فالعولمة لدى 

هي  والترغيب،  للا�ستعمار  التاريخي  الر�صيد  خلال  من  الم�سلمين، 

م�شروع غربي للهيمنة. ومن هذا المنظور يتم تحليل العولمة، ومن ثم 

عن  للبحث  امتداد  هي  للعولمة  النظرة  ف�إن  وبالتالي  معها،  التعامل 

�أن  �إلا  الإ�سلامية،  الهوية  ت�أكيد  الغرب من خلال  التعامل مع  كيفية 

ذلك يجب �أن لا يحول دون النظر للعولمة من خلال معايير مو�ضوعية 

و�صحيحة حتى نتمكن من �أن نعرف وننكر بعيدا عن الأحكام العامة 
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(73) بركات محمد مراد، ظاهرة العولمة: ر�ؤية نقدية، �سل�سلة كتاب الأمة، رقم: 86، ال�سنة الحادية ع�شرة، قطر، وزارة 

الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية، 1422هـ، مبحث: العولمة بين الإ�سلام والم�سلمين.

(74) نف�س المرجع، مبحث: من ظواهر العولمة.

والعامية، التي �سوف لا تمكننا من التعامل معها بمهارة. فمعظم الفكر 

الإ�سلامي الحديث - لولا خ�شية المبالغة - حوار و�صراع مع الغرب. 

.
(73)

وهذا ما حدد الإطار العام لأ�سئلة الفكر العربي الإ�سلامي 

�إلى  »�أ�ضف  كتابه قوله:  �آخر من  نف�سه في مكان  الم�ؤلف  وي�ضيف 

ذلك �أن العولمة، كظاهرة في حد ذاتها، عملية م�ؤداها تحطيم قدرات 

العالم الثالث، خا�صة العالم العربي والإ�سلامي، على النمو والإنتاج، 

م�ضيفة �إلى فقره فقرا و�إلى �ضعفه �ضعفا، لتتوالد الأزمات في �أر�ض 

مهدت ذلك. 

يرى  لا  الذي  لابيكا)  (جورج  الفرن�سي  المفكر  الر�أي  هذا  ويدعم 

في العولمة �سوى حركة تدعمها الولايات المتحدة وال�شركات المتعددة 

الجن�سيات، هدفها مواطنو العالم ب�أ�سره، وخلق ن�سخ مكررة وا�ستهلاكية 

الوح�شية، وفي  الر�أ�سمالية  يغذي الحركة  ا�ستهلاكي عال  ذات نمط 

يتما�شى مع  �أن  ي�ستطيع  تهمي�ش كل من لا  �إلى  ت�سعى  نف�سه  الوقت 

.
(74)

النظام والخ�ضوع له« 

العولمة  لظاهرة  الإ�سلامية  العربية  المقاربة  �أن  كيف  يت�ضح  هكذا 

تتقاطع مع معطيات واردة في المقاربات ال�سابقة، و�إن كان الجديد هو 

في الحر�ص على انتهاج �سبيل علمي لفهم الظاهرة والتعامل معها. 
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رابعا: مداخل المقاربة الح�ضارية 

لظاهرة العولمة

�أ- نحو مدخل ح�ضاري لتوجيه العولمة ومقاربتها

في الحقيقة يمكننا �أن نذكر ع�شرات التعاريف وع�شرات التحاليل 

التي ت�أخذ بعين الاعتبار الجانب العربي والإ�سلامي في التعامل مع 

الخلا�صة  �أن  �إلا  معا�صر،  ح�ضاري  وفعل  وعملية  كظاهرة  العولمة 

التحاليل  �أن يخرج بها من معظم هذه  القارئ  التي ي�ستطيع  الأولية 

�أنها لا تبتعد كثيرا عن ما �سبق ذكره. ولكي تت�ضح لنا ال�صورة ب�شكل 

�أكثر دقة يمكن �أن ننظر �إلى العولمة وفق �إطار نظري ثلاثي المداخل. 

وهو �أن نحلل م�س�ألة طبائع العولمة �آخذين بعين الاعتبار هذا المدخل 

:
(75)

المعرفي العام 

1) العولمة الأيديولوجية (�أدلجة العولمة وجعلها مو�ضوعا للممار�سة 
وم�ؤ�س�سات  ودول  و�أيديولوجيات  مجموعات  ل�صالح  الأيديولوجية 

ور�ؤى كونية معينة ومحددة)،

للممار�سة  كمو�ضوع  العولمة  (�أي  العلمية  المو�ضوعية  العولمة   (2
العلمية والأكاديمية والتوجيه المنهاجي الإيجابي لها)،

3) العولمة الح�ضارية (ح�ضارية العولمة وجعلها مو�ضوعاً للممار�سة 
الإن�سانية  الح�ضارات  ول�صالح  عموما  الإن�سان  ل�صالح  الح�ضارية 

القائمة اليوم ولمختلف الر�ؤى الكونية المتعا�صرة في ع�صر العولمة).

1- ملاحظات حول التوجيه الأيديولوجي للعولمة
وتحاول المقاربة الأولى (العولمة الأيديولوجية) ربط مفهوم العولمة 

ومادية  و�ضعية   
(76)

و�أيديولوجيات  معينة  كونية  ونماذج  بت�صورات 

(75) ينبغي �أن نلاحظ �أننا لا نحاول هنا و�ضع حدود نهائية فا�صلة ومحددة بين كل نوع من هذه الأنواع؛ بحيث نتحدث 

مثلا عن عولمة �أيديولوجية خال�صة �أو عولمة علمية �أكاديمية خال�صة �أو عولمة ح�ضارية. فالمق�صود هو التركيز على الغالب 

في كل نوع من �أنواع العولمة.

(76) راجع: مالك بن نبي، �إنتاج الم�ست�شرقين و�أثره في الفكر الإ�سلامي الحديث، (القاهرة: مكتبة عمار، 1970م) �ص 

13 وما بعدها.
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(77) محمد عابد الجابري، »العولمة نظام و�أيديولوجيا«، العرب وتحديات العولمة (الرباط: المجل�س القومي للثقافة، 1997م).

معروفة. يقول الأ�ستاذ عابد الجابري: »فالعولمة �إلى جانب كونها ن�سقا 

فالأمركة  الن�سق  هذا  تخدم  (�أيديولوجية)  فكرانية  ف�إنها  اقت�صاديا 

 .
(77)

والعولمة مت�ضافران ب�شكل بالغ« 

كما يحاول دعاة هذه المقاربة ربطها بالنموذج الغربي الر�أ�سمالي 

وبمفاهيم الحداثة وما بعد الحداثة ونهاية التاريخ و�صراع الح�ضارات 

مفاهيم  �سيطرة  تحت  الأمريكي  الغربي  الح�ضاري  النموذج  وغلبة 

وات�صالية  ومعلوماتية  وتكنولوجية  وتقنية  واقت�صادية  �سيا�سية 

الإن�سان  وحقوق  الغربية،  الديمقراطية  مثل:  وجغرافية  و�إعلامية 

والعدالة الاجتماعية واقت�صاد ال�سوق وحرية حركة الخدمات وال�سلع 

والتقنيات  الحر  التكاملي  العالمي  الاقت�صاد  وقوانين  والأ�شخا�ص 

واقت�صاد  المعرفة  ومجتمعات  المختلفة  المعرفة  الجديدة في مجالات 

نحو  العولمة  لتوجيه  محاولة  فيها  الأيديولوجية  والمقاربة  المعرفة. 

وجهات معينة. 

يقول �أحد ال�ضالعين في ��شؤون العولمة: »�إنه من الوا�ضح �أن مفهوم 

العولمة مو�ضوع للممار�سة الأيديولوجية لأنها مثل الحداثة - المفهوم 

ال�سابق المرتبط بها - تظهر وك�أنها تبرر ن�شر الثقافة الغربية وكذلك 

المجتمع الر�أ�سمالي من خلال اقتراح �أن هناك قوى قاهرة تعمل خلف 

نطاق التحكم الإن�ساني والتي تقوم بتغيير العالم وتحويله. هذا الكتاب 

لا يحاول �أن ينفي �أو يخفي تلك الحقيقة التي تقول �إن المرحلة الحالية 

للعولمة هي بدقة مت�صلة بالت�صورات ال�سابقة. �إن العولمة هي النتيجة 

المبا�شرة لتو�سع وهيمنة الثقافة الأوربية عبر العالم عن طريق الأقمار 

ال�صناعية، والا�ستعمار والغزو الثقافي. �إنها كذلك مت�صلة ذاتيا و�أ�صليا 

ال�سيا�سية  الر�أ�سمالي كما هي م�شمولة في المجالات  التطور  بنموذج 

يجب  العالم  في  زاوية  كل  �أن  يعني  لا  هذا  ف�إن  هذا  مع  والثقافية. 

�أن ت�صبح غربية ور�أ�سمالية ولكن كل ن�سق من الأن�ساق الاجتماعية 
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الغرب  مع  �صلته  موقعه في  ي�شكل  �أن  يجب  التوجهات  من  توجه  �أو 

وت�صبح  تتنازل  �أن  يجب  روبرت�سن  عبارة  وبا�ستخدام  الر�أ�سمالي. 

.
(78)

ن�سبية، قابلة للمرونة والتنازل« 

وهذا الت�أكيد للمركزية الغربية ولهيمنة النموذج الح�ضاري الغربي 

يجعل  الذي  هو  الح�ضاري  الفعل  مجالات  مختلف  على  الحالي 

ديناميكياتها  وتوجيه  العولمة  مفهوم  �أدلجة  نحو  نازعة  المقاربة  هذه 

وفعاليتها و�آلياتها و�أدواتها وو�سائلها لتحقيق ا�ستمرار هذه المركزية 

الم�آل  وعلى  والتاريخ  والجغرافيا  والأ�شياء  والأفكار  الأ�شخا�ص  على 

غلبة  فيها  تهيمن  �أن  ينبغي  التي  الح�ضارة  لم�سيرة   
(79)

الم�ستقبلي 

النموذج الح�ضاري القائم. 

ويزيد الباحث ال�سابق بع�ض �أوجه التوجيه الأيديولوجي للعولمة بيانا 

وذلك بقوله: »�إن العولمة من جهة �أخرى، تعتبر ظاهرة �أوربية �أو مت�أثرة 

بالنموذج الأوربي ت�أثرا كبيرا. �إن نزع الحدود الاجتماعية وال�سيا�سية 

قد وقع ب�صورة �سريعة في الجانب الغربي لأوربا؛ فقد �أ�صبحت الحدود 

تتقل�ص وبد�أ التنوع والات�صال يتعدد وي�شكل الواقع الجديد، �إن هذا 

نف�سه.  الأوربي  النموذج  هو  عولمته  الجاري  العولمة  نموذج  �أن  يعني 

مثل: التطورات داخل منطقة الاتحاد الأوربي �أ�صبحت ذائعة ال�صيت 

باعتبارها نموذجا حيا للعولمة الجغرافية وتقلي�ص الحدود الجغرافية 

 .
(80)

بين الدول« 

التوجيه  �أو  الأيديولوجية،  الأبعاد  جلية  ب�صورة  ندرك  ولكي 

لباحثين غربيين  ن�صا  نثبت  �أن  الم�ستح�سن  من  للعولمة،  الأيديولوجي 

مطلعين على العولمة وت�شابكاتها وتجلياتها الأيديولوجية:

)78( Malcolm Waters, Globalization, p. 3.

(79) انظر: محمد عمارة، م�ستقبلنا بين العالمية الإ�سلامية والعولمة الغربية، العولمة والعالم الإ�سلامي، محا�ضرات المو�سم 

الثقافي الثالث ع�شر (الجامعة الإ�سلامية العالمية، �إ�سلام �آباد، �أبريل، 2000م).

)80( Malcolm, Globalization, p. 4.
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»ولا ريب في �أن »بيرر« وغيره من رافعي راية العولمة، �إنما يحاولون 

بما يختارون من عبارات و�صور، الإيحاء ب�أن الأمر يتعلق بحدث �شبيه 

بوجهها،  والوقوف  ردها  على  لنا  قدرة  لا  التي  الطبيعية  بالأحداث 

�أي �إنها نتيجة حتمية لتطور تكنولوجي واقت�صادي ولي�س بو�سعنا �إلا 

الإذعان له. والواقع �أن هذا لي�س �إلا ثرثرة؛ فالت�شابكات الاقت�صادية 

ذات الطابع العالمي لي�ست حدثا طبيعيا ب�أي حال من الأحوال، �إنما 

فالحكومات  و�إرادة.  بوعي  معينة  �سيا�سة  خلقتها  حتمية  نتيجة  هي 

�ألغت  التي  القوانين  و�سنت  الاتفاقيات  وقعت  التي  هي  والبرلمانات 

الحدود والحواجز، التي كانت تحد من تنقل ر�ؤو�س الأموال وال�سلع 

من دولة �إلى �أخرى.

ولكن، ومع هذا، ف�إن الر�أ�سمالية النفاثة (�أي الر�أ�سمالية ال�صاعدة 

بقوة متنامية �شبيهة بالقوة التي تندفع بها الطائرات النفاثة الحديثة) 

التي تبدو الآن كما لو كان انت�صارها على الم�ستوى العالمي قد �صار 

�أمرا حتميا، �إنما هي في طريقها لهدم الأ�سا�س الذي ي�ضمن وجودها: 

و�إعادة  فالتغير  الديمقراطي.  والا�ستقرار  المتما�سكة  الدولة  �أعني 

القديمة  الاجتماعية  الفئات  على  يق�ضيان  والثروة  ال�سلطة  توزيع 

ب�سرعة لا تعطي الجديد فر�صة لأن يتطور على نحو متزامن معها. 

وهكذا �أخذت البلدان التي تعتبر حتى الآن بلدان الرفاهية ت�ستهلك 

ر�أ�سمالها الاجتماعي، الذي �ضمن لها حتى الآن الوحدة والتما�سك، 

بخطى �سريعة جدا تفوق حتى الخطى التي تدُمر بها البيئة. ويدعو 

بـ  للاقتداء  العالم  الجدد  الليبراليون  وال�سيا�سيون  الاقت�صاديون 

»النموذج الأمريكي«، �إلا �أن واقع هذه الدعوة مريب و�شبيه بالدعاية 

التي كانت تطلقها حكومة �ألمانيا ال�شرقية، حينما كانت تقول عن نف�سها 

.
(81)

�إنها �ستبقى تتعلم الانت�صار من الاتحاد ال�سوفيتي دائما و�أبدا« 

(81) مارتن هان�س وهارالد �شومان، فخ العولمة: الاعتداء على الديمقراطية والرفاهية، ترجمة: عدنان عبا�س علي ورمزي 

زكي، �سل�سلة كتاب عالم المعرفة، العدد: 238، الكويت: المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآداب، 1990، �ص 36-33.
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�إن هذا الن�ص يعبر بطريقة ما عن النزعة الأيديولوجية في الفعل 

العولمي الغربي الراهن ب�صورة تجعل الق�ضية �شائكة ومعقدة، وت�سير 

ال�س�ؤال  �إثارة  التو�ضيح  زيادة في  بخطى مت�سارعة ومنظمة. ويمكننا 

ب�صورة  »�إنه  الباحثين  �أحد  يجيب  العولمة؟  من  ي�ستفيد  من  الآتي: 

�إن الم�ستفيد الأول كان هو المجتمعات الغربية في  عامة يمكن القول 

القرون القليلة الما�ضية، فن�صيب ال�سهم الأوربي في العالم زاد ب�صورة 

مذهلة... وكنتيجة للعولمة ف�إن الأوربيين و�أجيالهم اليوم يملكون معظم 

الأرا�ضي ال�صالحة، ومعظم الم�صادر الإنتاجية للغذاء، ويمكنهم كذلك 

 .
(82)

مراقبة الم�صادر المائية والبحرية« 

التقرير  هذا  �إلى  العولمة  م�س�ألة  في  الباحثين  �أحد  خل�ص  وقد 

الحزين:

الأ�سا�سية  عملياتها  كانت  العولمة،  تطور  مراحل  من  كثير  »في 

الت�شكيل  يفيد  والإمكانات الخارجية بما  الم�صادر  �إلى دمج  متوجهة 

والمجتمعات  الحكومات  تلك  �إن  ولمركزيتها.  الغربية  للقوة  المتنامي 

والأفراد الذين �أثبتوا �أنهم يمكن �أن يتبنوا �أو يدمجوا في هذه العولمة، 

ف�إنهم ا�ستوعبوا في الخط العام لهذه العولمة الغربية با�ستخدام و�سائل 

و�أ�ساليب التعاون. والغالبية العظمى من الآخرين �إما �أنهم قهروا، �أو 

�أو عزلوا. و�أما الر�أي الآخر البديل لهذا  �سيطر عليهم، �أو تجوهلوا 

الغربية  ال�سيا�سات  تعديل  �إلى  يهدف  الذي  الغربي  المركزي  المنطق 

باتجاه ما يكون في فائدة باقي العالم لم ي�أخذ بعين الاعتبار بالقدر 

هل  م�شكلة  تثير  حتما  العولمة  �إن  المطلوبة...  بال�صورة  �أو  اللائق 

الإن�ساني،  المجتمع  �أخرى  وبعبارة  المجتمعات،  من  ال�ساحقة  الغالبية 

هل ي�ستطيع �أن يكون مجتمعا مرفها وجيدا في ظل �سيادة قيم العولمة 

الحالية؟ �إن التجربة التاريخية للعولمة لا ت�سمح لنا �أن نقدم �أي نتيجة 

متفائلة و�سهلة. �إنها لا تقدم لنا الأ�س�س التي تدعم الر�أي القائل �إن 

)82( C.M. Cipolla, The Economic History of World Population )Harmondsworth: Pe -

guin, 1974(, pp. 102 - 104
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)83( George Modelski, Globalization, Quoted in The Globalization Transformation 
Reader: An Introduction to the Globalization Debate, Edited by: David Held & Anthony 
McGrew )Cambridge: Polity Press, 2001(, pp. 52 - 53.32 - 31

(84) نقلا عن: �إبراهيم �أبو ربيع، »العولمة«، �ص 32-31.

المجتمعات العري�ضة والكبيرة بال�ضرورة تخلق منافع وفوائد للنا�س، 

�إلى  ي�ؤدي  العولمة  النوع من  �إن هذا  القول  �إمكانية  العك�س هناك  بل 

.
(83)

مخاطر كبيرة« 

�إن الخلا�صة الأولية التي يخرج بها قارئ الاتجاهات الأيديولوجية 

الا�ستقطابية  المركزية  م�س�ألة  فر�ض  محاولة  هي  العولمة  درا�سة  في 

الراغب في  الغرب  �أن  يعني  ب�شكل خا�ص. وهذا  والأمريكية  الغربية 

�إنها  �أي  المعيار؛  هي  الخا�صة  قيمه  »�أن  يفتر�ض  والهيمنة  المركزية 

قيم عالمية و�أن تبنيها �سيحل م�شكلات العالم. ف�إن ما بعد الا�ستعمار 

عالمية  ثقافة  وخلق  اليوم  عالم  الثقافي في  التنوع  تدمير  �إلى  يهدف 

. فهذه هي �إذن طبائع وم�سارات و�أن�ساق التوجيه 
(84)

متجان�سة واحدة« 

الأيديولوجي للعولمة، وعلى الباحث الم�شتغل بها �أن يكون على وعي تام 

بهذا المدخل في تحليلها وتف�سيرها والتعامل معها.

2- ملاحظات حول التوجيه العلمي المو�ضوعي للعولمة

وعلى الرغم من بروز هذا النزوع الأيديولوجي وت�ضخمه في كثير 

من الأفعال وال�سلوكيات والتوجهات والا�ستراتيجيات الكبرى لبع�ض 

النزوع  هذا  ت�ضخم  �أن  �إلا  العالم،  وفي  »بالعظمى«  المعروفة  الدول 

نموذج  تيه  في  كله  للعالم  الإيديولوجي  الإقحام  وهذا  الأيديولوجي 

العولمية الغربية  ح�ضاري معين يخلق بطبيعته قوى ما �ضد الأدلجة 

التي ت�شكل رد فعل عنيف وفاعل ل�سيا�سة الأدلجة، وهذا ما ن�شاهده 

والفعاليات  والن�شاطات  والأطروحات  والأفكار  الر�ؤى  من  كثير  في 

التي تقوم بها بع�ض الدوائر الفكرية والأكاديمية وال�سيا�سية وبع�ض 

الجمعيات والم�ؤ�س�سات الحكومية وغير الحكومية في البلدان الغربية 

ذاتها في مختلف بلدان العالم. ويبدو �أن ال�صراع بين منطق الأدلجة 
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ومنطق ما �ضد الأدلجة هو اليوم على �أ�شده �إما من �أجل الو�صول �إلى 

توفيق ح�ضاري معين ي�سمح با�ستمرار التعاي�ش الح�ضاري الإن�ساني 

ولو على ح�ساب بع�ض التنازلات والت�ضحيات بين الأطراف المتجاذبة 

لقوى العولمة، �أو من �أجل �إر�ساء قواعد ال�صراع والتخندق والتموقع في 

مختلف �ساحات ال�صدام والمواجهة.

�إن ت�ضخم منطق �أدلجة العولمة وتكثيفه لن�شاطه وامتلاكه لزمام القوة 

والمبادرة والفعل الح�ضاري فتح المجال لبروز مقاربات �أخرى للعولمة 

الطابع  �إحياء  �ضرورة  وت�ؤكد  مغايرة  �صورة  للأمر  تعطي  �أن  تحاول 

وفعالياتها. فظهرت مجموعة من  العولمة  لم�شروع  المو�ضوعي  العلمي 

الأطروحات والكتابات الغربية التي تتحدث عن العولمة بمنطق يختلف 

نوعا ما عن المنطق الأيديولوجي الفا�ضح. ونرى م�ؤ�شرات لهذا النزوع 

في التوجهات التي تحاول �أن تف�صل، ولو من الناحية النظرية البحثية، 

بين المجال الأيديولوجي والمجال العلمي المو�ضوعي الح�ضاري للعولمة. 

فيتحدث �أ�صحاب هذا النزوع عن العولمة لي�س باعتبارها �أيديولوجية 

�أفعال منهجية منظمة  �أو  �أو فعل  �أو عمليات  ولكن باعتبارها عملية 

تهدف �إلى تحقيق بع�ض المفاهيم والأهداف الأ�سا�سية مثل: تر�سيخ 

العالمية  الثقافة  ومفاهيم  الكونية  القرية  ومفاهيم  العالمية  مفاهيم 

الإن�ساني،  والات�صال  العالمي  والثقافي  الح�ضاري  الحوار  ومفاهيم 

وتحقيق التوازن الكوني العالمي على م�ستوى العدالة وتوزيع الثروات، 

على  والت�سلح  والحروب  والفقر  وال�صحة  البيئة  ق�ضايا  ومواجهة 

كل  هنا من  المطلوبة  الأمور  بين  ومن  فيه.  م�ستوى عالمي لا محاباة 

الأطراف هو »حماية التنوع الثقافي العالمي والتعددية في وجه الهيمنة 

الأمريكية المت�صاعدة ويكمن حلها في تحقق تغير رئي�سي في تفكير كل 

 .
(85)

من ال�شمال والجنوب، فعلى ال�شمال �أن يعترف بالتنوع الثقافي« 

العولمة  �إلى  النظر  مثلا،  والتوجهات،  التعاريف  هذه  نماذج  ومن 

بين  والتوا�صل  للارتباط  وت�سريعاً  وتعميقاً  تو�سيعاً  باعتبارها 

التغييرية  العمليات  تلك  لتعني  العولمة  ت�ؤخذ  �أن  ويمكن  المجتمعات. 

(85) �إبراهيم �أبو ربيع، »العولمة«، �ص 32.
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الزمانية والمكانية التي تهدف �إلى �إحداث تحولات في تنظيم ال��شؤون 

الإن�سانية من خلال الربط والتو�سيع للن�شاط والفعل الإن�ساني عبر 

المناطق والقارات. فمفهوم العولمة يعني، في المقام الأول والأ�سا�سي، 

التو�سيع في الن�شاط الاجتماعي وال�سيا�سي والاقت�صادي عبر الحدود 

الجغرافية. وبهذه ال�صورة يكون للحوادث والقرارات والن�شاطات في 

منطقة ما من العالم �أهمية للأفراد والمجتمعات في المناطق الأخرى 

الق�صية من العالم. وبهذا المعنى، ف�إن العولمة ت�شتمل على معاني ما 

وراء الحدود، والت�شابك في العلاقات والتو�سيع لنقاط و�صول وت�أثير 

الن�شاط الاجتماعي والقوة، وكذلك �إمكانية الفعل والت�أثير عن بعد. 

م�ؤقتة  لي�ست  الحدود  الات�صالات عبر  �أن  تعني  هذا،  فوق  والعولمة، 

ولا ع�شوائية، ولكن، على العك�س، فهي منظمة ومقننة ب�صورة تظهر 

�أن هناك تكثيفاً مح�سو�ساً لها، ثم �إن �أن�ساق التفاعل و�سرعة �سيولة 

المكونة  والدول  المجتمعات  تتعدى وتتجاوز حدود  وحركة الات�صالات 

للنظام العالمي. ومن هذه التحديدات الأولية يمكن �أن تعرف العولمة 

على �أنها: العملية (�أو مجموعة العمليات) التي تج�سد نوعا من التحول 

تظهر  التي   - الاجتماعية  والتعاملات  للعلاقات  الكوني  التنظيم  في 

في تو�سع وكثافة و�سرعة وت�أثير هذه العلاقات - ب�صورة ينتج عنها 

تيارات و�شبكات للن�شاط، والتفاعل وممار�سة القوة العابرة للقارات 

�أو بين المناطق. وفي هذا المقام ف�إن مفهوم »تيار« يعني الحركة المادية 

للأ�شياء والأ�شخا�ص والرموز وال�صور والمعلومات عبر المكان والزمان. 

و�أما مفهوم »�شبكات«، فيعني العلاقات المنظمة والمقننة بين فاعلين 

م�ستقلين �أو ن�شاط �أو �شبكات القوة. �إن هذا المعنى للعولمة ي�ساعدنا 

على تجاوز العجز المنهجي الموجود في مختلف المقاربات لكي نتمكن 

من التفريق بين العولمة وعمليات �أو مفاهيم �ضيقة مختلفة عنها مثل: 

 .
(86)

المحلية والوطنية والإقليمية والدولية �أو العالمية 

)86( David Held and Others, Rethinking Globalization, The Global transformation 
Reader, Op. Cit., pp. 54 - 55.
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ومن التحاليل الأخرى التي تتبنى هذا النزوع العلمي في التوجيه 

على  العمل  تعني  »العولمة  �إن  الغربيين:  الباحثين  �أحد  قول  العولمي 

بين  والات�صالات  العلاقات  في  الزيادة  �أو  الجغرافية  الحدود  �إلغاء 

ال�شعوب ب�صورة تختفي فيها الت�أثيرات الجغرافية والمكانية. والعولمة 

الاجتماعي؛   المكان  �أو  الف�ضاء  طبيعة  في  عميق  تغير  �إلى  ت�يرش 

ت�سميته  ما يمكن  �أو  الجغرافي  المجال  وراء  ما  فكرة  وانت�شار  فتنوع 

على  و�أجهز  عجل  قد  الحدودية  فوق  ما  والارتباطات  بالات�صالات 

ما يمكن ت�سميته بالجغرافية المكانية �أو الجهة المكانية المحددة التي 

جهوية  �أو  محلية  بال�ضرورة   
(87)

الاجتماعية  الجغرافية  فيها  تكون 

م�س�ألة  �أن  من  الرغم  وعلى  للمجتمع.  الجغرافي  بالمجال  مت�صلة  �أو 

الحدود الجغرافية المعهودة ما زالت ذات ��شأن في عالمنا المتعولم، ف�إنها 

لم تعد ت�شكل �أ�سا�س وعمق �إطارنا الجغرافي. �إن �إعادة ت�شكيل وتنظيم 

 .
(88)

�إطارنا المكاني الاجتماعي له �آثار عميقة وبعيدة المدى« 

الغربيين  الباحثين  من  كثير  عنه  يتحدث  الذي  التعريف  هذا  �إن 

القوى  بع�ض  �أو�ساط  في  وحتى  الأكاديمية  الدوائر  في  ينت�شر  بد�أ 

الاجتماعية الر�سمية وغير الر�سمية. وتحاول مثل هذه الأطروحات، 

في بع�ض الأحيان، ت�أكيد �أهمية الثقافة العالمية و�أهمية الم�يرص الم�شترك 

للمجتمعات الإن�سانية، و�ضرورة العمل من �أجل تحقيق التعاون والتعاي�ش 

والحوار والم�ساواة، والتقليل من الحروب ومعالجة الق�ضايا الحا�سمة 

(87) يمكن �أن نر�سم �صورة عن نوعية وكمية الن�شاطات التي تقام اليوم وتبين تقل�ص دور الحدود الجغرافية في الحركة 

الاجتماعية للوعي والقيم والأ�شخا�ص والأ�شياء والأفكار. فمثلا على الم�ستوى الات�صالي الإعلامي هناك تزايد في الرحلات 

الجوية، الات�صال ال�سلكي واللا�سلكي، والف�ضائيات والات�صالات الإلكترونية، والن�شر والطبع على الم�ستوى العالمي. وفي 

م�ستوى ال�سوق هناك المنتوجات العالمية، وا�ستراتيجيات البيع الدولية، وفي م�ستوى الإنتاج هناك �شبكات الإنتاج الدولية، 

والتمويل الدولي للم�شاريع، وفي م�ستوى العملات هناك العملات الدولية، وبطاقات البنوك المربوطة بال�شبكات الدولية 

للبنوك، وال�سيولة الدفعية الإلكترونية، وفي م�ستوى المالية هناك ال�سوق الدولية لتبديل العملات، والبنوك الدولية للإيداع 

التنظيمي هناك  المالية الدولية، والت�أمين الدولي، وفي الم�ستوى  و�أ�سواق الأ�سهم  المالية الدولية،  والقر�ض، والمجموعات 

م�ؤ�س�سات دولية الت�سيير والإدارة، وال�شركات الدولية، والتكتلات الا�ستراتيجية الدولية، والجمعيات المدنية الدولية، وفي 

م�ستوى ق�ضايا البيئة هناك مثلا التغير في الجو عالميا، ومنطقة الأوزون، والمواد الإ�شعاعية، والمواد ال�سامة، والتلوثات 

الماء  في  ونق�ص  البحار،  وتلوث  البحر،  م�ستوى  ارتفاع  وهناك  والغابات،  والت�صحر  ال�صحة  م�شكلات  وكذلك  المتنوعة، 

ال�صالح لل�شرب، و�ضياع الأرا�ضي ال�صالحة للزراعة، وفي م�ستوى الوعي الإن�ساني هناك الوعي ب�أن العالم �أ�صبح قرية 

واحدة، وانت�شار الرموز العالمية، وكثرة الحوادث ذات الطابع الدولي والعالمي، وبروز نزعات التعاطف العالمي بين ال�شعوب 

.See, Scholte, Globalization, p. 55
)88( Scholte, Globalization, p. 46.
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)89( Peter Martain, The Moral Case for Globalization, The Globalization Reader, pp. 12 - 13.

�إن هذا التوجه للعولمة يمكن  للب�شرية مثل البيئة وال�صحة والت�سلح. 

�أن ي�ؤدي �إلى الو�صول �إلى مقاربة ح�ضارية �إذا ما ا�ستطعنا �أن نغلب 

 والأخلاق والتعاون والتعاي�ش والحوار والتعارف على 
(89)

منطق القيم 

منطق الهيمنة وال�صراع.

ب- الإ�شكالات الكبرى للعولمة ومداخل المقاربة الح�ضارية

1- المدخل العام لدرا�سة الإ�شكالات الكبرى للعولمة
المو�ضوعات  �أهم  من  �أ�صبح  العولمة  مو�ضوع  �أن  �شك في  من  لي�س 

الراهنة. ف�سواء تعلق  العالمية  النا�س في ظروفنا  و�أكثرها تداولا بين 

والثقافية  الفكرية  بالدوائر  �أم  وال�شعبية  الر�سمية  بالدوائر  الأمر 

وال�سيا�سية والاقت�صادية والأمنية والع�سكرية والإعلامية والتكنولوجية 

على  وظلالها  بثقلها  تلقي  م�س�ألة  العولمة  �أ�صبحت  فقد  والتقنية، 

الوعي والفكر الإن�ساني بحثا عن الفهم والتف�سير والتوجيه المنا�سب 

ال�سيطرة  تعد تحت  التي لم  وديناميتها  وفعاليتها  لقواها  وال�صحيح 

مثل  والم�سلم  العربي  الإن�سان  وبد�أ  بعينها.  دولة  �أو  لمجتمع  الكاملة 

هذه  �إزاء  الموقف  خطورة  وي�ست�شعر  يح�س  العالم  �شعوب  من  غيره 

الظاهرة الفاعلة. حتى ك�أن الإن�سان المعا�صر يفكر في بع�ض الأحيان 

�أ�صبح  قد  وتاريخه  وح�ضارته  وثقافته  وم�يرص مجتمعه  م�يرصه  �أن 

الح�ضارية  التاريخية  والعملية  الظاهرة  هذه  �ستفرزه  ما  يدي  بين 

�أ�صبح  �أن الإن�سان اليوم  المركبة والمعقدة من توجه و�آثار وثمار. كما 

ي�ست�شعر المخاطر وال�صعوبات الجمة التي بد�أت تبرز كنتيجة لحركة 

الثقافية  المجالات  �سيرها في  تتبعه في  الذي  وللن�سق  الظاهرة  هذه 

وال�سيا�سية والاقت�صادية والمعرفية والمعلوماتية والتقنية والتكنولوجية 

والع�سكرية والعلمية.

والعولمة، ��شأنها ��شأن الظواهر الح�ضارية الكونية الكبرى والتغيرات 

الجوهرية في الوعي والتاريخ والفكر والجغرافيا والأ�شياء والأ�شخا�ص، 
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تثير في وجهنا ت�سا�ؤلات �ضخمة ومهمة. وقد لاحظنا مثلا كيف �أن 

العلوم الإن�سانية والاجتماعية وال�سلوكية في الغرب بد�أت تر�صد هذه 

�أن�ساق حركتها، وتقترب �أكثر من تفهم نظامها  الظاهرة وت�ستك�شف 

الداخلي و�آلياتها ودنياميتها، وتحاول �أن توظفها في محاولة �أولية لإعادة 

ت�شكيل المنظورات والنماذج والأن�ساق والأنماط التحليلية ال�سيكولوجية 

والثقافية  والأنطولوجية  والمعرفية  والأنثروبولوجية  وال�سو�سيولوجية 

؛ حيث العلوم الإن�سانية والاجتماعية 
(90)

ذات الأبعاد العالمية المركبة 

والأو�سع  وتعقيدا  تركيبا  والأكثر  وعالمية  عولمة  الأكثر  وال�سلوكية 

وبالتالي  والثقافية،  والاجتماعية  الإن�سانية  للظاهرة  وفهما  تف�سيرا 

والاجتماعي  والاقت�صادي  ال�سيا�سي  ال�سلوك  تفهم  �شمولا في  الأكثر 

وال�سلوكي والنف�سي والعلمي والمعرفي والتقني والتكنولوجي والات�صالي 

والإعلامي للإن�سان المعا�صر. وفعلا، بد�أنا نلاحظ كيف �أن مقولات 

العولمة ونظرياتها �أخذت تو�سع من نطاق مو�ضوع الظاهرة الاجتماعية، 

و�أ�صبح جليا  العلوم.  الم�ستخدم والأهداف الخا�صة بمختلف  والمنهج 

�أن �أفق العلوم الاجتماعية والإن�سانية وال�سلوكية القائم اليوم لا يقدر 

على تفهم بع�ض الظواهر العالمية �أو المعولمة �إلا ب�إدخال عن�صر �آخر في 

التحليل هو عن�صر العولمة �أو المجال الجديد للتحليل النظري والمعرفي 

للظاهرة الاجتماعية.

والعولمة ب�صياغتها ومنطقها الحالي، تحاول �أن تدخل �ضمن مفهوم 

القرية  �أو  العالمية  الح�ضارة  �أو  العولمة  ق�ضية  الاجتماعية  الظاهرة 

الكونية �أو المجتمع الممتد عالميا بو�صفه وحدة للتحليل. ويحاول �أحد 

لطبيعتها  بحثا عن تحديد  وتعيناتها  العولمة  الباحثين ر�صد تجليات 

ثلاثة  في  تلحظ  �أن  يمكن  العولمة  »�إن  قوله:  في  وذلك  وم�ضمونها 

التحليلات  مختلف  في  بارزة  �أ�صبحت  الاجتماعية  للحياة  مجالات 

النظرية وهي:

- الاقت�صادي: وتبرز في الترتيبات الاجتماعية الخا�صة بالإنتاج، 

والتبادل، والتوزيع والا�ستهلاك لل�سلع والخدمات.

)90( See, LeslieSklair, Sociology of Global System, The Globalization Reader, pp. 70 - 76.
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)91( Ibid., p.7.

وتطبيق  بتركيز  الخا�صة  الاجتماعية  الترتيبات  ال�سيا�سي:   -

القوة، وب�صورة خا�صة في الحالات التي تدخل التبادل المنظم للرقابة 

لهذه  الم�ؤ�س�س  التحويل  وكذلك  وغيرها)،  وال�شرطة  (الع�سكرية 

على  الرقابة  ت�ستطيع  التي  والدبلوما�سية،  ال�سلطة  مثل  الممار�سات 

الأفراد والحدود.

- الثقافي: الترتيبات الاجتماعية الخا�صة بالإنتاج والتبادل والتعبير 

عن الرموز التي تمثل الحقائق والآثار والمعاني والعقائد والتفا�ضلات 

.
(91)

والأذواق والقيم 

وال�سيا�سي  الاقت�صادي  المجال  في  وا�ضح  ت�أثير  للعولمة  كان  ولئن 

والثقافي، ف�إن حركتها تهدف �إلى �إعادة بناء التنظيم الكوني للعلاقات 

المجتمعات.  بين  تف�صل  كانت  التي  والحدود  الجغرافيا  مع  ال�سابقة 

وبعبارة �أخرى، ف�إن »ادعاءات نظرية العولمة تتركز حول العلاقة بين 

الم�ستويات  بين  للتبادل  �أنواع مختلفة  والحدود.  الاجتماعي  التنظيم 

والتي  المادية  التبادلات   - التوالي:  على  وهي  ال�سابقة،  التحليلية 

تت�ضمن التجارة، والتعاقد، و�أجور العمل، والر�سوم للخدمات، وجمع 

والقوة،  وال�سلطة،  والأمن،  للت�ساند،  ال�سيا�سي  التبادل   - ر�أ�سمال. 

الرمزي  التبادل  وال�شرعية والطاعة. -  والعنف، والإكراه، والرقابة، 

عبر الأدوات ال�شفاهية، والمن�شورات، والإنجاز، والتدري�س، والخطابة، 

والتقاليد، والعر�ض، والترفيه، والإعلام، والإ�شهار، والعر�ض العمومي، 

�أنواع  نوع من  كل  �إن  والتجمعات.  والمعار�ض  المعطيات،  وتناقل  جمع 

التبادل هذه تبرز علاقة خا�صة بالن�سبة للمكان، وهي على الترتيب:

الاجتماعية  العلاقات  ربط  �إلى  وتهدف  المادية:  التبادلات   (1
للعمالة،  المحلي  التركيز  يت�ضمن  المتبادلة  المواد  ف�إنتاج  بالمحليات؛ 

ر�أ�سمال والمواد الخام.
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2) التبادلات ال�سيا�سية: وتنزع �إلى ربط العلاقات من �أجل تو�سيع 
الحدود، فهي ب�صورة خا�صة موجهة �إلى مراقبة النا�س الذين ي�شغلون 

حدودا جغرافية وتوجيه م�صادرها من �أجل التكامل المحلي والحدودي 

�أو التو�سع.

المكانية.  الأطر  للعلاقات من  الرمزية: وهي تحرير  التبادلات   (3
في  هناك  و�أن  وقت.  �أي  وفي  مكان  �أي  في  تنتج  �أن  يمكن  فالرموز 

الحقيقة قليلا من الم�صادر التي تعيق �إنتاجها و�إعادة �إنتاجها. 

�إن الإطار النظري الذي ي�ستهدي به هذا الكتاب  وفي الخلا�صة، 

هو �أن التبادلات المادية محلية (تتمحلل)، والتبادلات ال�سيا�سية دولية 

(تدول)، والتبادلات الثقافية تتعولم. وهذا ي�ستتبع �أن عولمة المجتمع 

الإن�ساني م�شروطة �إلى حد بعيد بمدى فاعلية الترتيبات الثقافية في 

�صلتها مع الترتيبات الاقت�صادية وال�سيا�سة. ويمكننا �أن نتوقع عولمة 

الاقت�صاد وال�سيا�سة تبعا لمدى ا�ستجابتهما للثقافة، �إلى المدى الذي 

تكون فيه التبادلات بينهما وفيهما خا�ضعة للثقافة �أو تتم عبر توجيه 

.
(92)

ثقافي« 

طبائع  ا�ستيعاب  على  يعين  تتم  وكيف  التحولات  لهذه  فهمنا  �إن 

�أكبر قدر من الفهم. ويهمنا كثيرا في الن�ص  العولمة وبالتالي تحقيق 

�أ�سا مركزيا في فاعلية  ال�سابق تركيزه على الم�س�ألة الثقافية وجعلها 

العولمة وحركيتها الاجتماعية. ولئن كان التحديد ال�سابق مهما للعولمة، 

ف�إننا نرى �أن نركز �أكثر في بيانها مع �أخذنا بعين الاعتبار ما للعامل 

الثقافي من ت�أثير كما �س�أبين فيما ي�أتي من التحليل.

ويمكننا �أن نحدد العولمة ب�صورة عامة على �أنها تعني ذلك الفعل 

يتم بموجبها  التي  وال�شاملة  المركبة  الح�ضارية  (العمليات)  والعملية 

والنف�سي  والجغرافي  الثقافي  و�إطاره  الإن�سان  بين  الارتباط  فك 

والأخلاقي والح�ضاري وال�سيا�سي والاقت�صادي والتقني والتكنولوجي 

)92( Malcolm, Globalization, pp. 8-9.
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القائم قبلها - قبل عملية العولمة الحالية - و�إعادة ربطه بمنظومة 

من  معولم  �إطار  في  جديد  من  يدمجه  ح�ضاري  ون�سق  وواقع  وعي 

ال�صلات والعلاقات والتفاعلات والتعاملات والارتباطات الأكثر كثافة 

و�سرعة و�شمولية وتقاربا وت�أثيرا وت�أثرا بح�ضور الآخرين الفاعل في 

الواقع؛ بحيث ي�صبح للمعلومات والمعارف والعلوم والأفكار والو�سائل 

الحديثة  والإعلامية  الات�صالية  والأدوات  والتكنولوجيا  والتقنيات 

والمجتمع  الفرد  على   - والإيجابية  ال�سلبية   - الآثار  و�أعمق  �أخطر 

والدولة والثقافة والح�ضارة وال�سيا�سة والاقت�صاد والأمن والا�ستقرار 

العام للإن�سان والح�ضارة والثقافة والوعي المعا�صر. �إن هذا التوجه 

�إلى عولمة الإن�سان والحياة والح�ضارة والتاريخ ومناهج الوعي والمعرفة 

والتربية والفكر له �أثر كبير في تفهمنا لحدود ومو�ضوع ومنهج وو�سيلة 

درا�سة الظاهرة الاجتماعية التي كانت �إلى عهد قريب تدر�س - وما زالت - 

كوحدة  الح�ضارة  �أو  المجتمع  �أو  الدولة  �أو  القبيلة  مفهوم  �إطار  في 

للتحليل، ف�أ�صبحت اليوم تخ�ضع لإطار �آخر هو الواقع المعولم، وبهذا 

�أو  العالمية  التحليل للظاهرة الاجتماعية هي الح�ضارة  ت�صبح وحدة 

الظواهر المت�شابكة ذات الت�أثير العالمي. وفي هذا الأمر بالذات تكمن 

تكمن  لا  الحقيقة  في  العولمة  ف�إ�شكالات  للعولمة؛  الكبرى  الإ�شكالات 

فقط في كونها عملية تحاول �إلغاء الحدود الجغرافية بين المجتمعات 

والدول، والتقلي�ص من الحواجز والإجراءات القانونية لانتقال الأفراد 

المجتمعات  بين  فيما  والرموز  والو�سائل  والر�سائل  والأفكار  وال�سلع 

على الم�ستوى العالمي، وتفتيت الفوارق الثقافية والعن�صرية التي تمنع 

الات�صال والارتباط والحوار بين المجتمعات وال�شعوب، والتقلي�ص من 

معينة،  ومواقع  �سياقات  في  وح�صرها  الحديثة   
(93)

الدول  وظائف 

وتفكيك الأطر الثقافية وال�سيا�سية والاجتماعية والاقت�صادية وجعلها 

ون�شر  فيها،  التحكم  لي�صعب  بعوامل خارجية  وات�صالا  ارتباطا  �أكثر 

مفاهيم ال�صراع والهيمنة وال�سيطرة وحقوق الإن�سان والديمقراطية 

)93( For further details see, Kenichi Ohmae, The End of the Nation State, The Globaliz -

tion Reader, pp. 207 - 211.
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الحياة  و�أنماط  والخو�ص�صة،  الحر  والاقت�صاد  العالمية  والر�أ�سمالية 

محالة  لا  �آتية  �أمور  فهذه  وغيرها.  الغربية  الرفاهية  وقيم  الغربية 

في  الأكثر خطورة  الإ�شكاليات  ولكن  به،  �إلا  الأمر  يتم  لا  وهي مما 

والتربوية  والاجتماعية  وال�سيا�سية  الثقافية  النوعية  في  هي  العولمة 

والنف�سية والفكرية والقيمية والأخلاقية التي �ستنتج ب�سبب التوجيه 

الأيديولوجي القائم لقواها ودنياميتها. وبعبارة �أخرى ما نوع الإن�سان 

التي  والأخلاق  والقيم  والتربية  والأ�سرة  والمجتمع  والدولة  والثقافة 

و�سيطرتها؟  وهيمنتها  مركزيتها  ون�ؤكد  ونعولمها  نعممها  �أن  نريد 

والتبديل  للتغيير  والدول  المجتمعات  رف�ض  في  تكمن  لا  الم�شكلة  �إن 

والتحويل والانتقال من ع�صر الح�ضارة �إلى ع�صر الح�ضارة العالمية 

�أو من اللاديمقراطية �إلى الديمقراطية �أو من الفقر �إلى الغنى �أو من 

الفو�ضى �إلى النظام �أو من البداوة �إلى الح�ضارة، ولكن الم�شكلة تكمن 

في طبيعة ونوع التغير �أو التحول الم�ستهدف. والأ�سئلة الأ�سا�سية هنا 

هي:

- هل العولمة تغيير تجاه مخلوق جديد وواقع جديد ووعي جديد 

وثقافة جديدة ت�صلح وتنا�سب مختلف الأمم وال�شعوب والح�ضارات 

مركزية  واحدة  ثقافة  �أو  دولة  �أو  لمجتمع  ومنا�سبة  خا�صة  �أنها  �أم 

مهيمنة؟ �أم �أنها تغيير باتجاه عالم »دانيال بل« �صاحب كتاب »نهاية 

الأيديولوجيا« الذي كان يرى �أن نجاح �إعادة البناء الناتج من الحرب 

العالمية الثانية، ومجيء المجتمعات ما بعد ال�صناعية، ونمو الطبقات 

ذات الب�شرة البي�ضاء، وانت�شار العمران، وظهور العلوم ال�سلوكية بلغة 

فر�ضياتها ومقايي�سها ومتغيراتها ونماذجها التحليلية.. كل هذه تعبر 

.
(94)

عن مجيء عهد جديد للإن�سانية 

�أم �أنها تغيير باتجاه عالم فوكياما في كتابه »نهاية التاريخ والإن�سان 

للتعددية  ال�سيا�سي  والنموذج  الر�أ�سمالية  �أن  يرى  الذي  الأخير« 

)94( Daniel Bell, The End of ideology: Upon the Exhaustion of Political Ideas in the Fi -

ties )New York: Free Press, 1966(, 405.
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الليبرالية قد تغلب على فكرة الجدلية التاريخية وقهرها �إلى الأبد؛ 

بحيث و�ضعت حدا نهائيا للتاريخ ذاته. وفي هذه الحالة، فنحن ن�شاهد 

النهائي  ال�شكل  بو�صفها   
(95)

الليبرالية  الغربية  الديمقراطية  عالمية 

، �أم �أنها تعبر عن عالم �صمويل هينتينغتون في 
(96)

للحكومة الإن�سانية 

كتابه »�صراع الح�ضارات« الذي يرى �أن العالم ب�صورة ما يت�شكل من 

عالمين، ولكن التمييز الرئي�سي فيه بين الغرب المهيمن ح�ضاريا اليوم 

.
(97)

وباقي الب�شرية 

- و�إلى �أي مدى �ستدفع العولمة الأديان والثقافات والمجتمعات والدول 

للتنازل عن قيمها و�أ�سا�سياتها المعرفية والح�ضارية والوجودية؟

- و�أي المناهج والطرائق والآليات والو�سائل التي �ست�سمح بها العولمة 

لقهر و�إجبار و�إرغام كل مجتمع �أو ثقافة �أو دولة تخالف منطقها �أو 

تتحدى �سلطانها وتعادي و�سائلها �أو تركب قطاراً غير قطارها؟

الإن�سان  العولمة وقواها وقيمها ل�صالح  �أي مدى �ستتنازل  و�إلى   -

والثقافة والمجتمع والدولة والح�ضارة الأخرى؟

من  كثير  جوابها في  �أن  يبدو  ولكن  للغاية  مهمة  الأ�سئلة  هذه  �إن 

المنهجي،  الأكاديمي  البحث  عناء  �إلى  يحتاج  ولا  وا�ضح  الأحيان 

�أولي  ت�صور  لتقديم  للإن�سان  الجماعي  الفطري  الح�س  يكفي  و�إنما 

عن الوجهة. فالكثيرون يقولون �إن العولمة تريد �أن تركز قوى معينة 

على ح�ساب غيرها، وتريد �أن تخلق مجتمع الع�شرين بالمائة الغني، 

ي�سير بنظريات الأزمة  الفقير المعدم. وتخلق واقعاً  بالمائة  والثمانين 

الآلية. وفي الحقيقة هذا الجواب  المنهجية والألعاب  واللعبة  والم�أزق 

في  وخا�صة  المعا�صرة  وحركتها  العولمة  لأن  بعيد؛  حد  �إلى  �صحيح 

)95( See, Larry Diamond, The Gloablization of Democracy, The Gloablization Reader, 
pp. 246 - 254.

)96( F. Fukuyama, The End of History and the Last Man )New York: NY, 1992(, p. 48.

)97( S. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remarking of World Order )New 
York: Simon & Sachuster, 1996(, p. 36.
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 - �إيديولوجيا  توجهها  التي  القوى  �أي عند   - الأيديولوجية  جوانبها 

تت�صف بـ: 

- غلبة النزعة الأيديولوجية في توجيهها.

 في م�ضمونها ومنطقها.
(98)

- غياب الان�ضباط القيمي والأخلاقي 

- غلبة النظرة الأحادية الانتقائية فيها.

- تجزيء وحدتها الكلية ال�شاملة باعتبارها ق�ضية ح�ضارية م�يرصية 

للإن�سانية كلها �إلى ق�ضية جزئية لم�صلحة مجموع ب�شري معين.

و�أدواتها  و�آلياتها  وم�ضمونها  وفل�سفتها  مفهومها  و�ضوح  عدم   -

العالمية  والمجتمعات  الدول  لمعظم  ودينامياتها  وا�ستراتيجياتها 

المعا�صرة.

- اعتمادها على القوة والمعرفة والتقنية والتكنولوجيا والمعلوماتية 

والات�صال والإعلام والاقت�صاد والمال والبنوك الدولية مما لا يملكه 

و�أوربا  �أمريكا  مثل  معين ومحدد  ب�شري  �إلا مجموع  فيه  يتحكم  ولا 

واليابان.

اتباع  و�ضرورة  للأقوى  والغلبة  الم�صالح  على  المبني  منطقها   -

الغالب.

كثيرة،  ت�سا�ؤلات  حقيقة،  تثير،  والخطر  الغمو�ض  بهذا  فظاهرة 

عموما.  والح�ضارة  الإن�سان  م�يرص  على  �ضخمة  �إ�شكالات  وتعر�ض 

قوانينها  والنظر في  طبائعها  فهم  نتعمق في  �أن  لنا  ينبغي  هنا  ومن 

و�أن�ساقها ب�صورة �أكثر علمية ومو�ضوعية بعيدا عن الإغراق في العاطفة 

والتب�سيطية  الأحادية  والنظرة  والاختزال  والانتقائية  والارتجال 

وغيرها من النزعات اللامنهجية. ومن هنا ف�إن الدرا�سة المو�ضوعية 

العلمية لم�س�ألة العولمة وتعيناتها المعقدة والمتنوعة ت�ستلزم �صياغة ر�ؤية 

تقارب  �أن  المنطقي  ولا  المعقول  غير  فمن  لها.  مركبة  كلية  �شمولية 

)98( See, Hans Kung, A Global Ethic as a Foundation for Global Society, The Globaliz -

tion Reader, pp. 39 - 48.
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�أو  �أحادي التركيز - مثل الاقت�صادي  �أو المنظور  العولمة من الجانب 

التقني  �أو  العلمي  �أو  �أو التربوي  الثقافي  �أو  ال�سيا�سي  �أو  الاجتماعي 

الع�سكري  �أو  الإعلامي  الات�صالي  �أو  المعلوماتي  �أو  التكنولوجي  �أو 

الأمني.. - فالعولمة لا ينفع معها �إلا المنهج متعدد المداخل �أو المركب 

الكلية  المنهجية  الوحدة  على  يحافظ  الذي  ال�شمولي  الح�ضاري  �أو 

للظاهرة. وكذلك من غير المقبول درا�سة العولمة باعتبارها �أيديولوجية 

�آليات، بل  �أو  �أو عملية �أو ظاهرة �أو م�ؤ�س�سات �أو م�شروع �أو نظرية 

ينبغي �أن تدر�س من كل جوانبها بنظرة ح�ضارية �شمولية. كما �أنه من 

ال�سيكولوجية  العولمة دون التركيز على جوانبها  المعقول درا�سة  غير 

والتكنولوجية،  والميثودولوجية،  والأنثروبولوجية  وال�سو�سيولوجية 

والاقت�صادية  والجغرافية  والتاريخية،  والبيداغويجية  والثيولوجية 

جديدا  واقعا  تخلق  اليوم  العولمة  لأن  م�ستقبلها،  وكذلك  وال�سا�سية، 

�أخرى،  وبعبارة   من معانٍ. 
(99)

العالمي  المعولم  الواقع  بكل ما يحمله 

ف�إن ظاهرة العولمة تعمل على ت�شكيل ذلك الفعل التاريخي الإن�ساني 

وت�أثير  الفاعلين  وح�ضور  الفاعلين  وكثرة  الفاعلين  بت�شابك  المت�صف 

 
(100)

الفاعلين وفاعلية الفاعلين بالإ�ضافة الى اخت�صار زمان ومكان 

به  والتنب�ؤ  والتوقع  فيه  التحكم  والزيادة في قدرات  الفعل  وجغرافيا 

وبم�ستقبله. 

�إن العولمة اليوم تعمل على عولمة الثقافة والاقت�صاد والوعي والفكر 

والتاريخ  والح�ضارة  والو�سيلة  والمعلومة  والمعرفة  والتقنية  وال�سيا�سة 

والجغرافيا والمناهج.. وبالتالي فهي تعولم الوعي مما ي�ستتبع عولمة 

الخا�ضعين  وعالم  الآخرين  عالم  �إلى  للدخول  يت�أهل  لكي  الإن�سان 

لقوانين و�أن�ساق العولمة. ومن هنا ف�إنه من ال�سخف العقلي الحديث 

عنها كعملية ب�سيطة �أو ق�ضية عابرة؛ بل علينا �أن نر�صدها كمركب 

ومتنافرة  متداخلة  و�آليات  وقوانين  ونظريات  وظواهر  و�أفكار  �أ�شياء 

)99( See, Leslie Sklair, Sociology of Global System, The Globalization Reader, pp. 70 - 76.

)100( See, David Harvey, Time-Space Compression and the Rise of Modernism as a 
Cultural Force, The Globalzation Reader, pp. 134-144.
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ومتفاعلة. ففي العولمة من كل �شيء مثل؛  ففيها الأيديولوجيا والح�ضارة، 

والهيمنة والا�ستعمار، وفيها الانفتاح والحوار والتعاون، وفيها ال�صراع 

والتدافع والهيمنة، وفيها الديمقراطية والحرية وحقوق الإن�سان وفيها 

الظلم والتع�سف والقهر، وفيها ال�صحة والغنى والرفاهية وفيها الفقر 

والمر�ض، وفيها التلوث والت�صحر كما فيها الجمال والإتقان... وهكذا 

تجمع العولمة المتناق�ضات وعلى �أ�سا�س هذه الطبيعة الراهنة لها ينبغي 

لنا مقاربتها والا�ستفادة منها وتوجيهها ل�صالح الإن�سانية جمعاء.

2- طبائع المقاربة الح�ضارية للعولمة و�شروطها

والعلمية،  الأيديولوجية  المقاربتين  �إلى  بالن�سبة  الأمر  يكن  مهما 

ووعيا  و�شمولا  عمقا  �أكثر  مقاربة  تظهر  �أن  في  تكمن  الأهمية  ف�إن 

الب�شرية  دخلت  �أن  بعد  الإن�ساني  الوعي  وتوجهات  التاريخ  بطبائع 

ع�صر العالمية تحت �ضغط المنجزات التقنية والمعلوماتية والتكنولوجية 

والعلمية والاقت�صادية وال�سيا�سية والع�سكرية والأيديولوجية وغيرها. 

�أو التنظير للعولمة  ولا يمكن الحديث عن التوجيه الح�ضاري للعولمة 

الح�ضارية بمعزل عن القيم والأخلاق والدين والوعي وال�ضمير الحي 

التوجيه  باتجاه  تقدم  �أي  تحقيق  يمكن  لا  كما  الإن�سانية،  والثقافة 

الح�ضاري للعولمة بمعزل عن الحديث عن الإن�سان والثقافة والاجتماع 

للإن�سانية.  الح�ضاري  الوجود  وغايات  الح�ضاري  والحوار  الب�شري 

الم�ستوى  على  نفكر  �أن  علينا  كان  »لو  المدر�سي:  هادي  يقول  وكما 

�أن نهتم بحل م�شاكل  الكوني - الأمر الذي يبدو �ضروريا - فلا بد 

والعولمة  الجديدة  العالمية  مفاهيم  و�سعت  فقد   .
(101)

كلها«  الأر�ض 

وو�سائلهما وعي الإن�سان و�أدخلته في عالم الآخرين، وفتحت له الباب 

وا�سعا ليعيد اكت�شاف نف�سه وذاته وثقافته ولكن هذه المرة في ح�ضور 

وفاعلية ووجود الآخرين في عالمه هو وب�شكل يومي مبا�شر ومت�سارع. 

اكت�شاف ذاته و�شخ�صيته وح�ضارته وثقافته وهي  اليوم �سيعيد  فهو 

(101) هادي المدر�سي، لئلا يكون �صدام ح�ضارات، مرجع �سابق، �ص 49.
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في عمق التفاعل والتعامل والتدافع المبا�شر مع قيم ومفاهيم وذوات 

واقت�صادات  ومنجزات  ورموز  ولغات  وح�ضارات  وثقافات  وهويات 

و�سيا�سات المجتمعات الأخرى.

�إن هذا الاكت�شاف العالمي المهم �سيولد - مع مرور الوقت - الإن�سان 

العالمي القادر على الوعي في م�ستوى عالمي حين يكون فردا ثقافيا 

وح�ضاريا في مجموع ح�ضاري �ضخم ومعقد وح�سا�س. �إن هذا التوجه 

والتلاقي  والتلاحم  الإن�سانية،  الم�شكلات  في  والوحدة  العالمية  نحو 

والا�شتراك في تحمل م�س�ؤولية الم�يرص الب�شري وم�سئولية الح�ضارة، 

�إنما هو ثمرة لهذا الواقع العالمي الجديد، ونتيجة منطقية لنفوذ قيم 

ومفاهيم الح�ضارة العالمية في واقعنا الاجتماعي. فالق�ضية الكبرى هنا 

هي ق�ضية المواجهة الح�ضارية الكلية العالمية للم�شكلات الإن�سانية. فلم 

يعد ب�إمكان �أي مجتمع �أن ي�ستقل بعلاج م�شكلاته لوحده �أو الانغلاق 

على ذاته، بل �أ�صبح �ضروريا له �أن يح�ضر في دوائر الوعي المختلفة 

انطلاقا من دائرة الوعي الذاتي �إلى دائرة الوعي الأ�سري، فالمحلي، 

فالقومي، فالإقليمي، فالدولي، فالإن�ساني، فالعالمي، فالكوني. يقول 

الع�شرين  القرن  الإن�ساني في  ال�ضمير  �أن  الوا�ضح  من  »�إن  نبي:  بن 

�إنما يتكون على �ضوء الحوادث العالمية التي لا ي�ستطيع �أن يتخل�ص 

منه خارج  يتحدد جزء  �إن�سانية  �أي جماعة  ف�إن م�يرص  تبعاتها،  من 

وتاريخيا  �أخلاقيا  تتحدد  �أ�صبحت  فالثقافة  الجغرافية.  حدودها 

.
(102)

داخل تخطيط عالمي« 

الدائرة  وهذه  العالمي،  الم�ستوى  وهذا  العالمي،  التخطيط  هذا  �إن 

�أثر قوي في حركة الوعي الح�ضاري والثقافي  �أ�صبحت ذات  العالمية 

الثقافات  هذه  �إن�سان  يرتفع  لم  وما  والثقافات.  المجتمعات  لمختلف 

�إلى هذا الم�ستوى العالمي من النظر، وما لم يدرك كيف �أ�صبح مفهوم 

وجوده  وفي  والعامة  الخا�صة  حياته  في  م�ؤثرا  العالمية  الح�ضارة 

ال�شخ�صي والثقافي، وفي تكوينه الروحي والعقلي، وفي �سلوكه العقدي 

(102) مالك بن نبي، م�شكلة الثقافة، �ص 121.
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والفكري، ف�إن هذا الإن�سان �سيبقى دوما عاجزا عن �إدراك ما يحدث 

في هذا العالم الجديد من حوله من ق�ضايا وحوادث كبرى؛ �إذ لا بد 

�أن يمتد وعي الإن�سان ليكون حا�ضرا في دائرة الثقافة والواقع العالمي. 

يقول مالك بن نبي: »فالم�ستوى ال�شخ�صي للم�سلم حتى ولو نما نموا 

ن�سبيا، يمكن �أن يبدو في حالة ت�ضا�ؤل، بقدر ما ينمو تطور الآخرين 

ب�سرعة �أكثر. والواقع �أن الوعي الاجتماعي الذي كان يتكون منذ حين 

في دائرة محدودة �أمام منظر محدد عموما، بنطاق بلاد معينة هي 

الوطن، قد �أ�صبح يتكون اليوم في �إطار �أكثر امتداداً بدرجة لا ت�ضارع، 

للطفل  بالن�سبة  الحال  هي  فكما  كذلك  انف�ساحا.  �أكثر  منظر  وفي 

امتداد  للفرد:  ال�شخ�صي  الم�ستوى  امتداد  يح�صل  نف�سها  وللأ�سباب 

�أبعد من مقره، فو�سطه، فبلاده وهذا التو�سع في  ح�ضوره �إلى مدى 

م�ستواه ال�شخ�صي يكون مقيا�سا مبا�شرا لدرجة تح�ضر هذا الو�سط 

حيث لا يحيا الفرد مع �أهله ومواطنيه فح�سب، ولكن مع عدد �أكبر من 

الآدميين... بقدر ما يعي فيه الفرد المولود في الدائرة رقم 1 والدائرة 

رقم 2 �أعني م�شاكل العالم العربي واتجاهاته و�آماله، بقدر ما يكتمل 

وعيه لذاته وينمو م�ستواه ال�شخ�صي، وبقدر ما يتخطى دائرة داخلية 

وعيه  يبلغ  وعندما  �أفكاره،  عالم  ينمو  ما  بقدر  خارجية  �أخرى  �إلى 

الاكتمال المتطابق مع الدائرة العالمية يكون م�ستواه ال�شخ�صي قد بلغ 

.
(103)

�أق�صى اكتماله، بحيث ينبث ح�ضوره في �سائر �أجزاء المعمورة« 

لقد �أ�ضحى جليا تماما �أن الواقع العالمي �أ�صبح في حد ذاته واقعا 

حيويا م�ؤثرا وواقعا حا�ضرا في وجود كل مجتمع وكل ثقافة، بغ�ض 

الجديد،  الوجود  لهذا  المختلفة  الثقافات  ا�ستيعاب  مدى  عن  النظر 

ولهذا الح�ضور الجديد لقيم الواقع العالمي والثقافة العالمية والوجهة 

تعبير  حد  وعلى  الب�شرية.  للح�ضارة  المعا�صر  التاريخ  في  العالمية 

المدر�سي »فالعالم �أ�صبح �أ�صغر من �أن يتحمل �سقفين للحياة، وم�يرصين 

.
(104)

للب�شرية، ف�إما �أن ننجو جميعا و�إما �أن نغرق جميعا« 

(103) مالك بن نبي، فكرة كومنولث �إ�سلامي، ترجمة: الطيب ال�شريف، الطبعة الثانية، (دم�شق: دار الفكر، 1990)، 

�ص 68-67.

(104) المدر�سي، مرجع �سابق، �ص 69.
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ولكي توُجه العولمة نحو الح�ضارية ال�شاملة للإن�سان المعا�صر بما 

في ذلك الإن�سان العربي الم�سلم، ينبغي �أن ندرك الر�سالة الكبيرة التي 

تنتظر هذا الإن�سان وما يحمله من تراث ودين وتاريخ وح�ضارة وثقافة. 

ولكن �أي توجيه للعولمة نحو هذا الاتجاه يقت�ضي �أولا �أن ندرك طبائع 

العربية  المعولم وندرك طبائعنا  العالمي  الواقع  العولمة وندرك طبيعة 

وال�سيا�سية  والثقافية  الاجتماعية  م�شكلاتنا  وندرك  الإ�سلامية، 

الم�سلم  يتحرك  الإدراك  هذا  ومن  والمعرفية،  والنف�سية  والاقت�صادية 

ليدرك الآخر ويعيد اكت�شاف ذاته في �صلته مع الآخرين حين يلتقي 

معهم في لحظة العولمة.

�سيمكننا من  الذي  الأ�شياء هو  الق�ضايا ولطبائع  لهذه  تفهمنا  �إن 

تحقيق التوجيه الح�ضاري المنا�سب وال�صحيح للعولمة بعيدا عن ردود 

الأفعال والارتجال والعاطفة وال�سجال. 

و�إذا كان ما ذكر �سابقا عن العولمة وطبائعها وعن مداخل تحقيق 

�سيعالج  القادم  الف�صل  ف�إن  للغاية،  الإيجابي معها �ضرورياً  التفاعل 

م�س�ألة »التفاعل الح�ضاري و�ضرورة بناء ثقافة عالمية للتعاي�ش والتعارف 

الح�ضاري«. ف�إذا ما تيقنا �أننا �أ�صبحنا نعُولم ونت�أثر بمخاطر العولمة 

و�إيجابياتها، ف�إن �أهم واجب �أمامنا اليوم - باعتبارنا عربا وم�سلمين 

- نح�س �أننا نملك قيما وتراثا وثقافة ومفاهيم عالمية - هو �أن نو�صل 

�أولا قيمنا العالمية لأنف�سنا كممار�سة وثقافة ووعي ثم ن�سعى لنبلغها 

للعالم الذي يعي�ش من حولنا ولربما يكون - حتى ولو كان من القوى 

والت�سامح  الر�شادة  و�أخلاق  قيم  �إلى  الحاجة  �أم�س  في   - العظمى 

والتكريم والتوازن والعالمية الحقة.
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الف�صل الثالث

الأمة الو�سط والعولمة الح�ضارية

�ضرورة التفاعل المبدع وال�لاسم 

الح�ضاري





و�ضرورات  ل��ل�أم���ة  الح�����ض��اري��ة  ال��ر���س��ال��ة  �أولا: 

التفاعل المبدع مع العولمة

بعد �أن ر�سمنا �صورة عامة عن طبائع العولمة وتوجهاتها الكبرى، 

ولي�ست  �أ�سره،  من  فكاك  لا  قاتماً  �شراً  كلها  لي�ست  العولمة  �أن  وبينا 

هي خيراً كله �سيعم الب�شرية ب�أ�سرها ويخ�صب غِرْينَهُا العالم ب�أجمعه 

دون خ�سائر وت�ضحيات وم�شكلات. و�إنما طبيعتها توحي بما فيها من 

الب�شري  والتفاعل  الإن�ساني  والحوار  والتكامل  والتطور  للدفع  قوى 

لل�صراع  قوى  من  عليه  ت�شتمل  بما  وكذلك  الح�ضارية،  والفاعلية 

والاختلال والهدم وما فيها من خمائر �ضد التقدم والحوار والتكامل 

الإن�ساني والتثاقف الح�ضاري العادل والمتوازن. كما �أ�صبح وا�ضحا �أن 

هناك �أ�سئلة �ضخمة ينبغي لكل مجتمع �إن�ساني يعي�ش ع�صر العولمة 

ويتوجه نحوها بوعيه وقيمه وثقافته �أن يثيرها وهي:

1) ما موقفه من واقع العولمة القائم باعتباره مو�ضوعا للممار�سة 
الأيديولوجية �أو الممار�سة العلمية �أو الممار�سة الح�ضارية؟

2) ما نوعية الوعي والفهم المطلوب لإدراك حقيقة العولمة وتوجيهها 
�إيجابيا؟

3) وما الخيار والتوجه الذي يختاره لنف�سه؟

المنهجية  الناحية  من  الخيار  هذا  تحقيق  في  �سي�سهم  وكيف   (4
والتوجيهية والتخطيطية والتربوية والثقافية وال�سيا�سية والاقت�صادية 

والاجتماعية والإعلامية والات�صالية.

5) وما الو�سائل والخبرات والإمكانات العقلية والفكرية والب�شرية 
والمادية والتقنية والتكنولوجية المطلوبة لتحقيق �أكبر قدر ممكن من 

هذا الاختيار والتوجه على �أر�ض الواقع.

6) ما دور ووظيفة كل طاقة من طاقات المجتمع الب�شرية والفكرية 
والمادية والو�سائلية والم�ؤ�س�سية، وكيف توجه كل هذه الطاقات لتحقيق 

هذه الأهداف ب�صورة متوازنة ومن�سجمة؟
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7) ما المنهج والر�ؤية ال�شاملة والمتكاملة المطلوبة من �أجل الإجابة 
عن الأ�سئلة ال�سابقة وتحقيق ال�شروط الواقعية لتطبيقها؟

ويعتبر ال�س�ؤال الأول �أخطر الأ�سئلة التي يتحدد بها الموقف التاريخي 

يت�صور  �أن  �إما  والمجتمع  للمجتمع.  ال�ضخم  الا�ستراتيجي  الح�ضاري 

يت�صورها  �أو  الأيديولوجية  للممار�سة  وحيويا  ثريا  مو�ضوعا  العولمة 

يت�صورها  �أو  الأكاديمية،  العلمية  للممار�سة  وغنيا  وا�سعا  مو�ضوعا 

ومنهجه  وفهمه  موقفه  و�سيتحدد  الح�ضارية.  للممار�سة  مو�ضوعا 

وطريقته وا�ستراتيجيته وخططه ومناهجه وو�سائله وتوجهاته بعد �أن 

الممار�سة  طريق  المجتمع  اختار  ما  ف�إذا  الأولي.  الموقف  هذا  يحدد 

وتركيز  وم�صلحة  هيمنة  ممار�سة  بطبيعتها  هي  التي  الأيديولوجية 

لنموذج ح�ضاري معين على ح�ساب النماذج الأخرى، ومحاولة لتفتيت 

القوى الفاعلة في الوعي المعا�صر من �أجل التمكين لهذه المركزية بكل 

الو�سائل المتاحة وال�شعارات المطلوبة... �إذا اختار هذا الموقف، فعليه 

والروحي  والمادي  ال�سيكولوجي  الا�ستعداد  ناحية  من  له  ي�ستعد  �أن 

والاجتماعي، وبما يتطلبه من ت�شابك في الم�صالح الا�ستراتيجية الدولية 

الممار�سة  �أطراف  بين  الكبرى  والاقت�صادية  ال�سيا�سية  والتكتلات 

الأيديولوجية. و�أما �إذا ما اختار المجتمع طريق العولمة الح�ضارية فعليه 

�أن يحدد م�ستلزماتها المادية والمعنوية ويعي مداخلها الإن�سانية مثل: 

ممار�سة الحوار الح�ضاري والبحث عن الم�صالح الإن�سانية الم�شتركة 

ومحاولة الت�أكيد على تركيز الح�ضور الواقعي لكل النماذج الح�ضارية 

عزل.و�أما  �أو  �إق�صاء  دون  الكونية  ال�ساحة  على  والمتواجدة  الفاعلة 

�إذا اختار المجتمع طريق الممار�سة المزدوجة �أي العولمة الأيديولوجية 

بين  والتركيب  الجمع  طبيعتها محاولة  من  التي  الح�ضارية  والعولمة 

وجهين لعولمتين متغايرتين معرفيا وهما العولمة الأيديولوجية والعولمة 

الح�ضارية، فهي من جهة بحث عن الهيمنة والا�ستقطاب، ومن جهة 

�أخرى بحث عن القيم الح�ضارية الب�شرية العامة. ف�أمام هذا الو�ضع 

ينبغي لنا �أن نكون وا�ضحين �أمام الموقف التاريخي ثم وا�ضحين �أمام 

�شروط وم�ستلزمات تحقيقه في النفو�س والواقع.
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ن�ؤكد به موقع هذه  �أن نحدد موقفا ا�ستراتيجيا تاريخيا  لنا  بقي 

الأمة العربية والإ�سلامية في الحوار العولمي وفي الديناميكا الح�ضارية 

الممار�سة  نحو  نتوجه  فهل  الحالي.  الإن�ساني  الواقع  في  القائمة 

�إمكاناتنا  قدر  على  العولمة  لأدلجة  كغيرنا  ون�سعى  الأيديولوجية 

وو�سائلنا وظروفنا وواقعنا القائم، �أم نتوجه نحو الممار�سة الح�ضارية 

للعولمة؟ �أي نحاول تجاوز الممار�سة الأيديولوجية ونركز كل جهودنا في 

التوجيه الح�ضاري للطاقات باتجاه ر�سالة تاريخية تتلخ�ص في �صياغة 

م�شروع للم�شاركة في توجيه العولمة لت�صبح ك�سبا ح�ضاريا لنا ولغيرنا 

الفكرية  و�إمكاناتنا  خبراتنا  با�ستخدام  وذلك  وال�شعوب؛  الأمم  من 

والب�شرية والمادية والجغرافية والتاريخية والقيمية والدينية، و�إما �أن 

نتبنى م�شروع الجمع بين الممار�ستين الأيديولوجية والح�ضارية.

الراهنة،  والإ�سلامية  العربية  الأمة  �أو�ضاع  ف�إن  الأغلب،  وعلى 

وم�شكلاتها في التخلف الح�ضاري، ور�ؤيتها الكونية الدينية الإ�سلامية، 

وموقعها من �أحداث العالم والحيويات الح�ضارية القائمة، والتوازنات 

الا�ستراتيجية المتدافعة ح�ضاريا، وخبرتها التاريخية العامة، وتراثها 

الممار�سة  اختيار  نحو  تتوجه  �أن  لها  يتيح  لا  الإن�ساني  الح�ضاري 

الأيديولوجية للعولمة، ولا �أظنها كذلك �ستتمكن من محاولة المزاوجة 

بين العولمة الأيديولوجية والعولمة الح�ضارية؛ لأن هذه الأخيرة تنافي 

للإن�سان  ت�سمح  ولا  والإ�سلامية،  العربية  للمجتمعات  الكبرى  القيم 

وثقافته  ذاته  بناء  يعيد  �أن  عموما  الم�سلم  والإن�سان  المعا�صر  العربي 

وح�ضارته ب�صورة علمية ممنهجة ومخططة وا�ستراتيجية لأنها عادة 

ما تدخل المجتمعات غير الفاعلة في متاهات رد الفعل والقبول بالأمر 

الواقع والتنازلات. ومن هنا يبقى الاختيار الآخر وهو �أن نتوجه بوعينا 

وطاقتنا نحو الممار�سة الح�ضارية للعولمة ونقوم بكل ما من ��شأنه �أن 

يحقق عولمة ح�ضارية تتحول �إلى ك�سب لنا ولغيرنا، وبها نحافظ على 

كياناتنا التاريخية والح�ضارية.
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عربية  عولمة  تحقيق  �أجل  من  العمل  �أن  ندرك  �أن  ينبغي  ولكن 

�إ�سلامية ح�ضارية ا�ستخلافية متوجهة �أولا نحو الذات ومتوجهة ثانيا 

نحو الآخر الحا�ضر في عالم اليوم يحتاج �إلى م�شروع ح�ضاري ر�سالي 

والغايات  والأهداف  والمناهج  والت�صورات  الر�ؤى  به  تتحدد  متكامل 

اللازمة  والمراحل  والمخططات  والم�شاريع  والا�ستراتيجيات  والو�سائل 

لتحقيق ذلك وو�سائل التطبيق وال�ضبط والمراجعة والتوجيه. فالق�ضية 

لا تتقبل مطلقا الجهود غير المخططة والأعمال الارتجالية والعواطف 

في  نلاحظها  التي  ال�سلوكيات  من  وغيرها  الرنان  والكلام  الجيا�شة 

كثير من الخطابات القائمة حاليا.

و�إذا ما �أخذنا بعين الاعتبار بع�ض �أحوال الأمة العربية وظروفها 

القائمة على مختلف الأ�صعدة ف�إنه يمكننا �أن نلاحظ غياب �أهم منطلق 

من منطلقات التفعيل المنهجي والتوجيه المنظم للعولمة الح�ضارية وهي 

الم�شروع الر�سالي الح�ضاري الذي يعبر عن طموح الأمة كلها ولي�س فئة 

منها ولا مجموعة معينة منها، والذي ينبني على مقولات �أيديولوجية 

معينة �أو فل�سفة حكم معين �أو توجه معين. فهذا النوع من التوجهات 

قد ف�شل تماما في الن�صف الأخير من القرن الما�ضي في تثوير الأمة 

والتح�ضر  النه�ضة  باتجاه  طاقاتها  كل  والإ�سلامية وتحريك  العربية 

وتبديد  المجتمعات  تفتيت  من  زاد  فقد  ذلك  من  �أدهى  بل  ال�شامل، 

الطاقات وتفكيك العلاقات، وتك�سير الح�س الح�ضاري الر�سالي في 

نفو�س كثير من الطليعة النا�شئة من �أبناء الأمة الذين ي�شكلون ر�صيدها 

الا�ستراتيجي الم�ستقبلي.
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ث��ان��ي��ا: ال��ت��ف��اع��ل الح�����ض��اري و����ض���رورة �صياغة 

الم�شروع الح�ضاري ال�شهودي

ح�ضارية  �شهودية  ر�سالة  والإ�سلامية  العربية  الأمة  تقدم  ولكي 

للعالم بغر�ض توجيه العولمة نحو الح�ضارية والعالمية وال�شمولية ينبغي 

�أن يكون هناك م�شروع تتلاحم فيه وتتكامل �ضمنه منطلقات الدين 

وقيم التراث والتاريخ والثقافة، ومعطيات الواقع، ومنجزات الح�ضارة 

والعلم والمعلوماتية والمعرفة والتكنولوجيا، وتركيبات الوعي المعا�صر 

الم�ستقبل.  وملامح  القائمة،  الدولية  وال�سيا�سات  العولمة  وتوجهات 

والمادية  والأخلاقية  والاجتماعية  النف�سية  ال�شروط  �إلى  بالإ�ضافة 

اللازمة لا�ستنفار القوى باتجاه �أهداف محددة ومخططة. 

والحوار  والتكامل  الجمع  منطق  هو  الح�ضارية  العولمة  منطق  �إن 

والتعاون والت�سامح والاجتهاد والاختلاف والتنوع ولي�س منطق التفتيت 

والإق�صاء وخنق الآراء والا�ستفراد بزمام الأمور والتع�صب وغلق باب 

الاجتهاد والتفرق وعدم التنوع. �إن الم�شروع الح�ضاري الر�سالي الذي 

ينبغي �أن ت�ضطلع به الأمة العربية والإ�سلامية بعد �أن جربت الكثير 

من الم�شاريع ينبغي في المقام الأول �أن يكون م�شروعا قائما على �ضرورة 

اعتبار بع�ض الق�ضايا الأ�سا�سية، منها:

1) بناء الإن�سان المتفاعل عالميا.

2) بناء الثقافة المتفاعلة عالميا.

3) بناء الح�ضارة.

4) بناء الفكر والتربية الجديدة.

5) بناء مجتمع المعرفة والقيم.

التي  (�أي  ال�سيا�سية المعولمة ح�ضاريا  ال�سيا�سة والتكتلات  بناء   (6
والدولية  والإقليمية  المحلية  ال�سيا�سة  معطيات  الاعتبار  بعين  ت�أخذ 

والعالمية).
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7) بناء الاقت�صاد والتكتلات الاقت�صادية المعولمة ح�ضاريا.

المعولم  والإعلام  والات�صال  والتقنية  التكنولوجيا  ا�ستنبات   (8
ح�ضاريا.

المتوجهة  (�أي  المعولمة ح�ضاريا  والأمنية  الع�سكرية  القدرة  بناء   (9
لخدمة الإن�سان العربي والق�ضايا الإن�سانية عموما).

العربية  والاجتماعية  الإن�سانية  العلوم  منظومات  بناء   (10
والإ�سلامية المعولمة ح�ضاريا (�أي المتوجهة نحو �صالح الإن�سان الم�سلم 

ونحو الإن�سان عموما).

11) بناء الوعي البيئي الكوني.

المعولمة  القانونية المحلية والإقليمية والدولية  المنظومات  بناء   (12
ح�ضاريا (�أي التي تراعي الخ�صو�صية الح�ضارية ومعطيات التفاعل 

الح�ضاري مع الآخرين).

�إن متطلبات هذا الم�شروع الح�ضاري العربي والإ�سلامي ينبغي �أن 

يكون متفاعلا ح�ضاريا حتى يحقق �شروط التفاعل الح�ضاري المبدع 

في  الح�ضارية  العولمة  قيم  تر�سيخ  من  ويتمكن  وتياراتها،  العولمة  مع 

مواجهة العولمة الأخرى المتعددة. ومن هنا يتعين تقديم نموذج العولمة 

وال�سيا�سات  الأفعال  في  ولكن  والكتب  الخطب  في  لي�س  الح�ضارية 

الأمر  وهذا  الحياة.  منا�شط  مختلف  في  الح�ضارية  والن�شاطات 

ي�ستدعي بال�ضرورة �أن نعي �شروط التفاعل المبدع مع العولمة، ويمكن 

�أن نحدد بع�ضا من هذه ال�شروط فيما يلي:

ح�ضاري  وواقع  وتوجه  كتيار  العولمة،  مع  التفاعل  �أن  نعي  �أن   -1
�شمولي متعاظم ومتنامٍ، هو فعل ح�ضاري في الأ�سا�س؛ بمعنى �أنه لي�س 

مجرد موقف �أو كلمة �أو معركة �أو ن�شر لكتاب �أو تحد عاطفي ل�سيا�سة 

ولكنه عمل مركب  �أو غيرها  لقوة معينة  انفرادية  �أو مواجهة  معينة 

ومنظم له ر�ؤيته ومنهجه وو�سائله و�أهدافه القريبة والبعيدة وخططه 
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وخطواته و�سلبياته و�إيجابياته. وهذا الأمر يقت�ضي منا �أن نتحدث عن 

المتفاعِل فردا ومجتمعا وفكرا وح�ضارة وثقافة، والمتفاعَل معه لكي 

نجري التعديلات اللازمة لتحقيق �أكبر قدر ممكن من التفاعل الناجح 

والمفيد لمختلف الأطراف.

2- �أن نعي �أن و�سائل و�أدوات التفاعل مع العولمة ومن يمثلها من 
الناحية الأخرى كثيرة جدا، وقد يكون بع�ضها مبا�شرا وبع�ضها الآخر 

والات�صال  والإعلام  الثقافة  طريق  عن  نتفاعل  فنحن  مبا�شر.  غير 

والعمل  والإنترنت  والمجلات  والكتب  والفكر  والتكنولوجيا  والتقنية 

والت�سلية  الترفيه  وو�سائل  وال�سيا�سة  والم�صالح  والقوانين  والتجارة 

كثير.  وغيرها  الآخرين  مع  نواجهها  التي  والم�شكلات  والحروب 

فالتفاعل في الحقيقة بين الأجنا�س والأديان والثقافات قائم وت�أثيره 

والمنظم  المخطط  التفاعل  عن  الحديث  عند  ولكن  ملحوظ،  كذلك 

كل هذه  وتنظيم  وت�سيير  توجيه  كيفية  النظر في  نعيد  �أن  لنا  ينبغي 

العولمة  ت�أثيرات  من  وتقلل  الح�ضارية  العولمة  ب�صورةتحقق  الو�سائل 

التي نملكها  الو�سائل  كل  �أن  نعي  �أن  وينبغي  الم�ضادة.  الأيديولوجية 

حيوية و�ضرورية في التفاعل، �إذ علينا �أن ن�ستغلها ب�أق�صى قدر ممكن 

ت�يرص  الحالة  هذه  وفي  التفاعل.  م�شروع  يحقق  ما  باتجاه  ونفعلها 

كل و�سيلة ح�سا�سة و�ضرورية ومطلوبة ومفيدة؛ بحيث نوقف تبديد 

الو�سائل واهتلاكها وتحطيمها في ما لا فائدة فيه وخا�صة الو�سائل 

الب�شرية والمعرفية.

3- كما �أن التفاعل المبدع مع العولمة، مهما كانت توجهاتها ومقا�صدها، 
يكون ناجحا كلما كان للمتفاعل القدرة على فهمها ال�شمولي المتكامل 

و�أهدافها.  وو�سائلها  وقواها  وتوازناتها  وديناميتها  ب�آلياتها  والوعي 

للتفاعل  ال�شروط اللازمة  �أهم  العولمة ب�صورة منهجية هو من  ففهم 

معها.

وم�ضامينه  و�أهدافه  التفاعل  و�ضرورات  م�سوغات  تكون  �أن   -4
وتعبر عن حاجة حقيقية  معقولة  تكون  و�أن  المتفاعل،  عند  وا�ضحة 
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بغر�ض تحقيق هدف معين ولي�س مجرد نزوة عاطفية عابرة وا�ستجابة 

ارتجالية لظروف واقع معين، بل على العك�س ينبغي �أن تكون م�سوغات 

التفاعل �صادقة و�صادرة عن مرحلة تطور في الوعي والثقافة والنف�سية 

الإيجابي  التفاعل  بقيمة  ي�شعر  ولا  يح�س  لا  المتفاعل  لأن  والن�ضج؛ 

المبدع �إلا �إذا كان ذلك التفاعل م�سوغا و�صادرا عن توجيه يقت�ضيه 

التطور العام للمجتمع المتفاعل وتقت�ضيه �ضرورات تطور هذا المجتمع 

و�ضرورات تطور المجتمع الإن�ساني. وللأ�سف ف�شلت محاولات كثيرة 

تنادي وتدعو �إلى التفاعل والحوار مع الغرب ومع قوى العولمة؛ لأنها 

الواقعي  وال�سند  والاجتماعي  والثقافي  النف�سي  الم�سوغ  تكن تجد  لم 

الملمو�س في الوعي وفي حركية المجتمع وفي مرحلة تطوره. وعلى هذا 

الأ�سا�س ينبغي �أن يتعلم هذا المتفاعل م�سوغات التفاعل ومعقوليته.

5- �أن يعي المتفاعل �أن الح�ضارات والثقافات والمجتمعات عندما 
تتفاعل ف�إنما هي تتفاعل على وفق قوانين و�سنن و�أن�ساق يكون لها 

�سند في الر�ؤية الكونية لهذا المتفاعل وفي ت�شكيله الثقافي وفي خبرته 

الآخر  مع  المبدع  التفاعل  مو�ضوع  �أن  فيه  �شك  لا  ومما  التاريخية. 

ثقافيا وح�ضاريا وعلميا له �سند قوي في الر�ؤية الكونية الإ�سلامية، 

كما �أن له �سنداً قوياً في تجربة الح�ضارة الإ�سلامية في �صلتها العالمية 

الح�ضاري  التفاعل  �سنن  مع  المتفاعل  فان�ضباط  القديم.  العالم  مع 

�أكبر قدر  المبدع ومع طبائع ذلك التفاعل �سيعين كثيرا على تحقيق 

ممكن من التفاعل.

6- بالإ�ضافة �إلى ال�شروط ال�سابقة، ينبغي �أن نوفر ال�شروط النف�سية 
الثقافية للتفاعل، وهذه �شروط تتعلق بنف�سية المتفاعل مع الآخرين في 

ظل �سيادة مفاهيم العولمة المختلفة والمتعار�ضة والمتغايرة والمتناق�ضة. 

فالمتفاعل الذي يفتقر �إلى �آليات التفاعل، وعقلية التفاعل، ونف�سية 

التفاعل  وقدرات  التفاعل،  وم�سوغات  التفاعل،  ومعارف  التفاعل، 

فهذا  و�أ�ساليبه..  التفاعل  وطرائق  و�آدابه،  التفاعل  وقيم  ومهاراته، 

النوع من المتفاعلين �سيكون حا�ضرا في ميادين التفاعل و�ساحاته ولكن 

تفاعله لا يكون مبدعا م�ؤثرا في م�سيرة �أمته ومجتمعه ولربما يكون 

لتفاعله عواقب وخيمة على م�سيرة وطنه و�أمته لأجيال كثيرة.
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�إن هذه ال�شروط ال�ضرورية للتفاعل المبدع مع العولمة بحثا عن توجيه 

�إيجابياتها ل�صالح الأمة خا�صة والإن�سان عامة، وتفادي �سلبياتها �سواء 

على الأمة �أو على الآخرين تو�ضح لنا �أن التفاعل يحتاج بال�ضرورة �إلى 

ر�ؤية وم�شروع ومنهج وو�سائل و�أدوات و�آليات وم�سوغات وتفهم ل�سننه 

ال�شرط الأخطر والأهم في كل هذه  لنا  وقواعده.. ومن هنا يتحدد 

كذلك  هو  والذي  التفاعل  عملية  يدير  الذي  الإن�سان  وهو  ال�شروط 

المو�ضوع  باعتباره  الإن�سان  عن  نتحدث  وعندما  وهدفها.  مو�ضوعها 

وثقافته  �شخ�صيته  عن  نتحدث  بال�ضرورة  ف�إننا  للتفاعل  والهدف 

ومنظوره الح�ضاري ووعيه الإن�ساني و�شبكة علاقاته مع مجتمعه ومع 

المجتمع الإن�ساني من حوله. ومن هنا تنطلق فل�سفة التفاعل مع العولمة 

الإن�سان  نوعية  على  و�أ�صالته  وفاعليته  التفاعل  هذا  ويتوقف نجاح 

ونوعية الثقافة ونوعية المنظور الح�ضاري ونوعية الوعي ونوعية �شبكة 

العلاقات القائمة في المجتمع. ف�إذا كانت النوعية الب�شرية والثقافية 

�أول عمل  ف�إن  التفاعل المطلوب  للقيام بعمليات  المتوفرة غير م�ؤهلة 

 .
(1)

ينبغي القيام به هو التفكير في �إ�صلاح الإن�سان والثقافة 

والاجتماعية  ال�سيا�سية  للم�ؤ�س�سات  ينبغي  الأ�سا�س  هذا  وعلى 

والتربوية  والفكرية  والإدارية  والقانونية  والمالية  والاقت�صادية 

والترفيهية  والتوجيهية  والمعلوماتية  والإعلامية  والأ�سرية  والتعليمية 

�أن تقوم بدور حا�سم في هذا المجال. وبعبارة �أخرى: �أن يقوم المجتمع 

كله بوظيفة الم�ساهمة في بناء الإن�سان والثقافة الحاملة لقدرات وقيم 

التفاعل المبدع والبناء.

(1) راجع كل الجهود والأعمال القيمة للأ�ستاذ مالك بن نبي والأ�ستاذ الطيب برغوث.
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ثالثا: الت�أطير المنهجي لم�س�ألة العولمة الح�ضارية 

و�ضرورة ال�سلام الح�ضاري

التفاعل الح�ضاري و�ضرورته  العولمة وق�ضية  مناق�شة م�س�ألة  بعد 

يتعين �إثارة م�س�ألة في غاية الأهمية تت�صل بم�ستقبل العولمة وم�ستقبل 

�أن و�صل  الب�شري عموما بعد  الوجود  الإن�سانية وم�ستقبل  الح�ضارة 

تتعلق  الق�ضية  وهذه  ال�شمولي.  العالمي  التفكير  عمر  �إلى  الإن�سان 

منطق  لتجاوز  المطلوبة  العالمية  الثقافة  و�أبعاد  الح�ضاري  بال�سلام 

العالمية  نحو  والتوجه  والأيديولوجية،  والمركزية  الت�صادمية  العولمة 

التاريخ في ع�صر  �إن الذي يت�أمل جيدا منطق  الح�ضارية الإن�سانية. 

العولمة ومنطق الأحداث وم�ساراتها الكبرى �سيلاحظ �أن هناك توجها 

نحو نوع جديد من الات�صال الإن�ساني. ف�صحيح �أن العولمة قد �أفرزت 

الحالية.  ظروفنا  في  �ضخمة  ووقائع  وحوادث  وم�شكلات  تناق�ضات 

و�صحيح �أن حوادث ج�ساما وظواهر عظاما قد ظهرت في نهاية القرن 

الع�شرين وبداية القرن الواحد والع�شرين و�أدت بالعلاقات الإن�سانية 

القانون  وخرق  والحروب  ال�صراعات  كثرة  في  و�أ�سهمت  الت�أزم،  �إلى 

الدولي وطبائع الاجتماع الإن�ساني كما كانت معهودة �إلى عهد قريب. 

�إن كل ما ن�شهده من فو�ضى واختلال في العلاقات وال�صدامات بين 

الأفراد والمجتمعات، وما نلاحظه من حوادث في مختلف بقاع العالم 

والممار�سات  الوعي  و�ضخمة في  عميقة  تعبير عن تحولات  هو  �إنما 

الب�شرية على مختلف الأ�صعدة والمجالات. 

التاريخية  دلالاتها  لها  الحوادث  هذه  �أن  عندي  �شك  من  ولي�س 

الأو�سط  ال�شرق  حوادث  مثل  فحوادث  والم�ستقبلية؛  والح�ضارية 

الحالية، وحادثة الحادي ع�شر من �سبتمبر، وما �أعقبها من تغيرات 

في الخريطة الجيو - �سيا�سية والجيو - ح�ضارية للمجتمع الدولي، 

وق�ضايا الحروب الإقليمية وم�سائل البيئة وال�صحة والتربية والتعليم 

والفقر والأمرا�ض الفاتكة وغيرها. �إن هذه الأمور تعبر عن تحولات 

ال�سلوك  و�أنماط  التفكير  وبنى  الوعي  خرائط  وجذرية في  جوهرية 
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الحوادث  هذه  وك�أن  الإن�ساني،  الات�صال  وطرائق  الحياة  و�أ�ساليب 

كانت قدرا �ضروريا - غير محتوم - حتى تدرك الح�ضارة الإن�سانية 

وقواها الفاعلة �أن طريق ال�صدام والحروب والقهر والظلم والا�ستعباد 

الأيديولوجية لي�س هو الطريق ال�صحيح والمنا�سب  والهيمنة والعولمة 

�أن  ينبغي  و�إنما  العولمة.  وع�صر  العالمية  ع�صر  في  الح�ضاري  للبناء 

ال�سلام  طريق  هو  يكون  قد  �آخر  طريق  في  الب�شرية مجتمعة  تفكر 

في  المتنوعة  الكبرى  العالمية  الثقافة  بناء  في  والم�ساهمة  الح�ضاري 

م�شاربها ومختلفة في ر�ؤاها ومنازعها، والغنية في م�صادرها والمتعاي�شة 

المتحاورة والمتفاعلة من �أجل �سلامة الإن�سانية وح�ضارتها.

�إن الحقيقة الماثلة �أمامنا اليوم هي �أن التاريخ يزحف نحو م�ستقر 

معين. والإن�سان ب�إرادته ووعيه ي�ستطيع �أن يوجهه نحو الم�ستقر الآمن 

ال�سالم حيث يتذوق المغزى الكوني لل�سلم �أو ال�سلام الح�ضاري. ذلك 

القانون ال�صارم الذي ينغلق به منطق التاريخ من حين لآخر، م�شعرا 

�أن  كما  المقبل.  الغيب  عالم  المخبوء في  الم�شترك  بالم�يرص  الإن�سانية 

الإن�سان ي�ستطيع �أن يوجهه نحو الم�ستقر اللا م�ستقر؛ حيث تتحطم 

�إلى  والعلم  الوعي  ويتحول  والمكان،  والزمان  الإن�سان  فكرة  وتنكفئ 

على  ولو  المادي  التطور  �إلا  لها  هَمَّ  لا  جبارة  مادية  طاقات  مجرد 

ح�ساب الإن�سان و�إن�سانيته. وهكذا ت�ضيع قيمة الدين والخلق والجمال 

في غياهب الظلم الح�ضاري العالمي.

فلو ت�ساءلنا مثلا: هل هناك معنى للحديث عن ال�سلم �أو ال�سلام 

الح�ضاري في لحظة تاريخية تو�صلت فيها بع�ض المجتمعات الإن�سانية 

الدماء  �سفك  فنون  متقنة في  مناهج  وو�ضع  بناء علوم  �إلى  المتقدمة 

والإف�ساد في الأر�ض؟ وهل هناك مغزى للكلام عن ال�سلم �أو ال�سلام 

الح�ضاري في واقع ق�سمت فيه الإن�سانية �إلى محاور الأقوياء ومحاور 

الم�ست�ضعفين؟

وهل هناك قيمة لحوار حول ال�سلم �أو ال�سلام الح�ضاري في الوقت 

الذي يقهر فيه الإن�سان ويقتل ويذبح، لي�س فقط من قبل �أعدائه ولكن 
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�أولا من قبل �أهله و�إخوانه وبني جلدته في كثير من بلاد العالم؟ هل 

هناك بغية للكلام عن ال�سلم وال�سلام الح�ضاري في مرحلة تاريخية 

من  بد  هناك  هل  الت�أثير؟  وكلي  المقدرة  عالمي  ال�سلاح  فيها  �أ�صبح 

في  ت�سلب  والإرادة  والعدالة  والحرية  وال�سلام  ال�سلم  عن  الحديث 

الم�ستوى العالمي والإن�ساني وفي كثير من الأماكن؟ هل يفيد الكلام �أو 

التنظير عن ال�سلام الح�ضاري في ع�صر �أ�صبح فيه الذائد عن �أر�ضه 

ووطنه وبيته وماله وعر�ضه وقيمه �إرهابيا ول�صا ومجرما؟

وال�س�ؤال المحوري هو:

كيف نحقق ال�سلام الح�ضاري في واقعنا الخا�ص وفي الواقع الذي 

يحوطنا في ع�صر العولمة بكل �أنواعها؟ وهنا يبد�أ مو�ضوعنا بالبحث 

في تعريف مفهوم ال�سلم الح�ضاري ومحاولة ربطه ببناء ثقافة عالمية 

الو�سط م�شروعاً  الأمة  الذي تحمله  لل�شهود الح�ضاري الا�ستخلافي 

للإن�سانية جمعاء.

ال�����سال�م الح�ضاري  �أو  ال�����س��ل��م  م��ف��ه��وم  راب���ع���ا: 

و�ضرورته لبناء ثقافة التعاي�ش العالمي

ثقافة  بناء  في  دوره  وما  الح�ضاري؟  ال�سلام  �أو  ال�سلم  مفهوم  ما 

عالمية �شهودية ح�ضارية في ع�صر العولمة؟

بالرجوع �إلى كتب اللغة والتف�سير والفقه عن معنى كلمة ال�سلم �أو 

ال�سلام تت�شكل قائمة من المدلولات وهي: ال�سلم وال�سلام والإ�سلام: 

�أن يبر�أ الإن�سان من الآفات الظاهرة والباطنة، العافية، النق�ص من 

الثناء  بالعبودية، الخير،  الإقرار  الإخلا�ص،  الإلقاء،  ال�صلح،  العيب، 

الح�سن، ال�سلامة من ال�شر، التحية الطيبة. دار ال�سلام: هي الجنة 

هذه المعاني وغيرها تبين القيمة النظرية للمدلول العربي والإ�سلامي 

لمفهوم ال�سلم وال�سلام وما ي�صدر عنهما من مفاهيم �أخرى. فلو �أننا 

�أخذنا هذه المعاني وعر�ضناها على عالم اجتماعي �أو عالم �سيا�سي 
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وب�صورة �أعم على عالم الواقع الإن�ساني، وقلنا له اعر�ض هذه الدلالات 

على الواقع وتبين مدى تحققها من عدمه، فيجيب حتما: عثرت على 

الب�شر،  والباطنة عند قطاع كبير من  الظاهرة  انت�شار كبير للآفات 

ووجدت العافية تكاد تنعدم من كثير من النفو�س، وح�صرت العيوب 

فوجدتها لا تعد ولا تح�صى، ثم فح�صت ق�ضية ال�صلح فوجدتها تتعثر 

عن  وفت�شت  الحياة.  قطاعات  من  كثير  وفي  الأماكن،  من  كثير  في 

الثناء  و�أما  الأماكن.  كثير من  يتناق�ص في  قلته  الخير فوجدته على 

الح�سن فيكاد يكون م�شوبا بالهوى والرياء عند الكثيرين �إلا من رحم 

الله �سبحانه وتعالى. و�أما ال�سلامة من ال�شر فقد وجدت ال�شيطان 

من  كثير  مفعولها في  ف�إن  الطيبة  التحية  و�أما  عليها.  جدا  حري�صا 

الأو�ساط لا يكاد يتعدى الحناجر.

ا�ستنادا   - ما  حد  �إلى   - �صحيحة  النتيجة  هذه  �س�أعتبر  ولكني 

في  جميعا  نراها  التي  اليومية  والم�شاهدات  الوقائع  بع�ض  �إلى 

والفكري  والاجتماعي  ال�سيا�سي  الواقع  وخا�صة  الاجتماعي  الواقع 

والاقت�صادي وب�شكل وا�ضح في الكثير من دول العالم.

الواقع  تقرير عالم  �أ�سا�سية عن  ن�سجل ملاحظة  �أن  ينبغي  ولكن 

ير  �أنه لم  يبدو  وال�سلام  لل�سلم  لنا  حمله  الذي  المدلول  �إن  ال�سابق. 

�أهمية في تنبيهنا - ل�سبب هو �أدرى به - �إلى �أن معظم المعاني ال�سابقة 

فردي  نف�سي  بعد  ذات  كلها  تكون  تكاد  وال�سلام  لل�سلم  قدمت  التي 

خا�صة بالإن�سان في ��شؤونه الذاتية �أو فيما يت�صل بو�ضعه كفرد.

بالمعنى  �أو  الفقهي  بالمعنى  �أخذناها  �إذا  ال�صلح،  كلمة  عدا  فما 

ال�سيا�سي القانوني المعا�صر، والتي ت�سجل لنا بع�ض معاني الات�صال 

لها  يكون  والتحية قد  والثناء الح�سن  كلمات: الخير  ف�إن  بالآخرين. 

مدلول جماعي ما، ولكن نطاقه يرتد دوما �إلى محور الخا�ص، �إلى 

الفرد. وهكذا لا نجد في القائمة ال�سابقة من المعاني تركيزا قويا على 

المعنى الاجتماعي والح�ضاري لل�سلم وال�سلام.
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الأول  المقيا�س  �إلى  ن�يرش  �أن  ينبغي  التحليل،  �أن نم�ضي في  وقبل 

الذي يجب اتخاذه ميزانا في �سبيل ا�ستخراج مفهوم ال�سلم �أو ال�سلام 

الح�ضاري وهو: �أن �أي معنى لل�سلم �أو ال�سلام، لا يدخل الآخر (فردا 

�أو جماعة �أو �أمة �أو ح�ضارة) بكله ووعيه وثقافته وتاريخه وح�ضارته 

وكينونته ووجوده و�سيادته وعدالته وحريته وكرامته و�آماله و�آلامه في 

المو�ضوع، فهو �ضرب من الكلام ال�سلبي الذي �سبقت الإ�شارة �إليه.

فالعن�صر الأول، �إذن، في تعريف ال�سلم وال�سلام هو �إدراج معادلة 

قا�صراً  التعريف  ظل  و�إلا  التعريف،  في  والثقافية  ال�شخ�صية  الآخر 

في بع�ض وجوهه. والذي يدلنا على �أهمية هذا الاعتبار الاجتماعي 

هو الكلمات ال�سابقة نف�سها، التي لم يقدمها عالم الواقع �إلا ب�صورة 

كلمات فردية مف�صولة عن �سياق معين. والآن ينبغي النظر �إلى نف�س 

المفردات ال�سابقة في �سياق معين �أي مت�صلة بمفاهيم �أخرى. ولا يوجد 

�سياق منا�سب وخ�صب �أح�سن من ال�سياق القر�آني الذي يمدنا فعلا 

بالمادة الأ�سا�سية التي نحتاج �إليها في التعريف. فلنعد مرة �أخرى �إلى 

التعريف ال�سابق. ولكن في ال�سياق القر�آني.

يقول الحق تبارك وتعالى في كتابه العزيز:

} - 1
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(الن�ساء: 88 - 94).                          

في  �أ�صبحت  ال�سلام  �إلقاء  كلمة  �أن  هي  هنا  الأ�سا�سية  الملاحظة 

�إذا  القر�آني مفهوما عميقا جدا ذا دلالة اجتماعية لا تقوم  ال�سياق 

نحن نفينا الآخر من المعادلة. فهي بال�ضرورة المنطقية ت�شتمل على 

�أطراف؛ �أي �إن الآخر �أ�صبح موجودا �ضمن دائرة الأنا التي تريد �أن 

الح�ضاري  ال�شهود  �أجل  من  الحياة  في  دعوته  وت�ؤدي  الله  �أمر  تبلغ 

الا�ستخلافي ولي�س العر�ض الدنيوي الزائل.

ولكن هذه الآيات و�سياقها لم تكتف فقط ب�إعطاء المعنى الاجتماعي 

مو�ضوع  في  قيمة  �أبعاداً  تمثل  بمعانٍ  تزودنا  ولكن  وال�سلام،  لل�سلم 

ال�سلم وتعريفه. فقدمت لنا الآيات: معاني �أخرى مثل: الميثاق والأمان 

�أولا وقبل كل  �أو ال�سلام ينبغي  والتبين. وفي الحقيقة تعريف ال�سلم 

نافعا  الميثاق  هذا  يكون  لكي  ولكن  الميثاق،  نطاق  يكون في  �أن  �شيء 

الأمان؛ فالميثاق  �أولا:  �آخرين هما:  و�أن يحكم بمعنيين  وناجحا لابد 

الذي لا يحقق معنى الأمان في حياة الفرد والجماعة ميثاق فا�شل، 

المتكلمون  �إليه ويمثله  الإ�شارة  �سبقت  الذي  الكلام  ويدخل في نطاق 

ال�سياق  هذا  في  والتبين  التبين.  وثانيا:  الواقع.  عن  المنقطعون 

تحققوا  �أي  فتبينوا  وبالإخلا�ص.  وبالنية  وبالنف�س  بالذات  يتعلق 

نطاق  ميثاق لا يدخل في  توجهكم. فكل  وت�أكدوا من �صدق  وترقبوا 
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}

�أي في نطاق ال�صدق والإخلا�ص والتوجه ال�صالح والا�ستقامة                

عليه فهو فا�شل وفا�سد.

�إلى هنا يمكن القول: �إن ال�سلم �أو ال�سلام الح�ضاري ميثاق ح�ضاري 

للمجتمع الإن�ساني، ب�شرط �أن ن�أخذ كلمة ميثاق بالمعنى ال�سابق وعبارة 

المجتمع الإن�ساني يتحقق فيها معنى الآخر في �أكمل �صوره.

ف�إذا انتقلنا �إلى مجموعة الآيات الآتية فماذا نجد؟

} - 2

(�آل عمران: 18 - 20).                                 

في هذه الآيات يتفجر معنى جديد لل�سلم وال�سلام والإ�سلام؛ فبعد 

�أن يكون ال�سلم وال�سلام ميثاقاً يتوجه ب�صورة عامة للمجتمع الإن�ساني 

ويت�شكل في الإطار الأر�ضي ويخلد �إلى ق�ضايا الوجود الزمني للإن�سان، 

الإن�ساني  المجتمع  بين  الات�صال  قناة  يفتح  الذي  الثاني  البعد  ي�أتي 

م�شكلا في ذات هذا المجتمع ومرتدا �إليه فقط. وك�أنه منتوج ب�شري 

�أر�ضي فقط. فحين يفقد ال�سلم، باعتباره ميثاقا للتجمع الإن�ساني، 

بعُْدَ ال�سماء يرتك�س وينح�صر وي�ضيق �أفقه، وت�ضعف همته، وت�ضمحل 

لل�سلام  ومواثيق  عقوداً  فتجد  الا�ستمرار  عن  طاقته  وتعجز  �إرادته، 

لتحل الحرب  الأخرى  تلو  واحدة  تنتك�س  العالم  الأر�ضي في  وال�سلم 
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محل ال�سلام، وال�صراع محل الأمان، والهوى محل الإيمان، والا�ستكبار 

محل التكريم، والتدمير محل الت�سخير والفناء محل البقاء... ولنا في 

حوادث الحربين العالميتين خير دليل على ذلك، ولنا عبرة في البو�سنة 

والهر�سك وفل�سطين و�أفغان�ستان والعراق وكذلك في الظلم الذي مور�س 

على �شعب عربي ب�أكمله هو �شعب الكويت العربي الم�سلم... �إلخ.

وبالعودة �إلى التعريف ال�سابق، ن�ضيف �إليه ما تح�صل من التحليل 

الحالي لن�صل �إلى �أن ال�سلم الح�ضاري هو: ميثاق ح�ضاري للمجتمع 

الإن�ساني يهُْتدََى فيه بمنهج الحق. ومن هنا يمكن القول �إنّ المقيا�س 

الثاني في تعريف ال�سلم الح�ضاري هو: �أن ال�سلم وال�سلام الح�ضاري 

الذي يفتقد بعُْدَ ال�سماء ويغفل عن منهج الهداية الربانية التي تفتح 

�آفاقا وا�سعة رحبة للإن�سان والحياة، ف�إنه ناق�ص ب�شكل من الأ�شكال 

ي�ستطيع  الذي  ال�سلم  من  المق�صود  الح�ضاري  المعنى  �إلى  ي�ؤدي  ولا 

تحقيق ال�شهود الح�ضاري للأمة وللب�شرية جميعا.

و�إذا نحن تركنا ما تو�صلنا �إليه �إلى حين، وانتقلنا �إلى الآية الآتية:

} - 3
(�آل عمران: 83).                                              

�إنها تفجر لنا  �أنها تدفعنا بقوة لن�ستك�شف �شيئا جديدا.  نلاحظ 

معنى عميقا لل�سلم وال�سلام؛ وذلك حين تربطه بالوجود الكوني كله 

فيتحول ال�سلم وال�سلام والإ�سلام �إلى م�س�ألة تكوينية فطرية تت�ضمنها 

وفطر  الله  خلق  فقد  الإلهية.  والكائنات  المخلوقات  وطبيعة  غريزة 

الأ�شياء على قانون ال�سلم وال�سلام والإ�سلام. وك�أن هذه القيم مغرو�سة 

في طبيعة الوجود من الخلق الأول، وكل حيدة عنه �أو ميل عن �سبيله 

كما نلاحظه  النا�س وح�ضارتهم  نتائج خطيرة في حياة  �إلى  �سي�ؤدي 

اليوم في كثير من الأماكن. وهنا يمكن و�ضع المقيا�س الثالث في تعريف 

ال�سلم بالمعنى الح�ضاري ال�شهودي وهو �أن تغافل النا�س عن القانون 
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الكوني الذي يقول �إن: ال�سلم وال�سلام والإ�سلام قيم كونية مفطورة 

ت�صادم  �أو  ارتكا�س  وكل  الأزل،  منذ  والأ�شخا�ص  الأ�شياء  طبيعة  في 

والثقافات  والنف�سيات  الكوني �سيحطم الح�ضارات  القانون  مع هذا 

مهما تعاظمت وتطورت ودامت. فكل تغافل عن هذه الحقيقة �سيف�سد 

حياة الخلق وي�سمح بانت�شار قيم �سفك الدماء واختفاء معاني الأمان 

وال�سلام.

ومن هنا يمكن القول �إنَّ ال�سلم �أو ال�سلام الح�ضاري هو:

ميثاق ح�ضاري للمجتمع الإن�ساني يهتدي فيه النا�س بمنهج الحق 

ويتناغمون في حركتهم مع القانون الكوني.

ولو انتقلنا في ال�سياق نف�سه �إلى الآيات اللاحقة، ف�إننا �سنكت�شف 

بع�ض الأبعاد الأخرى لمعنى ال�سلم الح�ضاري.

يقول الله �سبحانه وتعالى:

} - 4

                                                            

(البقرة: 205 - 208).
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ويقول الله �سبحانه وتعالى:

} - 5

                                                                            

(المائدة: 32).

ففي مجموعة الآيات الأولى (رقم: 4) يرتبط معنى ال�سلم بق�ضايا 

الحرث  و�إهلاك  الأر�ض  في  الإف�ساد  هي:  ب�شرية  اجتماعية  �أر�ضية 

والن�سل. وك�أن ال�سلم ي�أتي في هذا المقام علاجا حا�سما لهذه الأمرا�ض 

النف�سية والاجتماعية. وفي مجموعة الآيات الثانية (رقم: 5) يرتبط 

وك�أنه  ال�سلم  وي�أتي  الأر�ض.  في  والف�ساد  النف�س  بقتل  ال�سلم  مفهوم 

المقيا�س  ن�ضع  �أن  ن�ستطيع  هنا  ومن  والأر�ض.  للنفو�س  و�إحياء  حياة 

الرابع في تعريف ال�سلم الح�ضاري وهو: �أن ال�سلم الح�ضاري يهدف 

�إلى المحافظة على الأر�ض والحرث والن�سل والنف�س ويبث في الأ�شياء 

والأ�شخا�ص والمعارف الحياة والا�ستقامة.

وهكذا يتح�صل لدينا في النتيجة تعريف مركب لل�سلم الح�ضاري 

هو �أنه: ميثاق ح�ضاري للمجتمع الإن�ساني يهتدي فيه النا�س بمنهج 

الحق ويتناغمون في حركتهم الاجتماعية مع القانون الكوني من �أجل 

ال�شهود  وتحقيق  والنف�س  والن�سل  والعمران  الكون  على  المحافظة 

الح�ضاري الا�ستخلافي ال�شامل للب�شرية.

التي  ال�سلام  محاولات  كل  �إنَّ  القول  يمكن  المنطلق  هذا  ومن 

والإن�ساني  الروحي  المعنى  �إلى هذا  ت�ستند  العالم ولا  اليوم في  تقام 

من  �أوتيت  مهما  الف�شل  م�آلها  والا�ستخلافي  وال�شهودي  والح�ضاري 

بريق �إعلامي �أو زيف �سيا�سي.
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خام�سا: ال�سلام الح�ضاري و�ضرورة بناء الثقافة 

العالمية الإن�سانية

بعد هذا التعريف العام لمعنى ال�سلام الح�ضاري يثور �أمامنا ت�سا�ؤل 

�أ�سا�سي وهو متعلق بالوظيفة التي يمكن لل�سلم �أن ي�ؤديها في حياتنا. 

وكيف �أن ال�سلام الح�ضاري هو المدخل ال�ضروري والأ�سا�سي لبناء وعي 

جديد من �أجل ثقافة عالمية معا�صرة تعنى بمعالجة الق�ضايا الخا�صة 

بالح�ضارة الإن�سانية وتحاول الانت�صار لق�ضايا النا�س العادلة.

ومن هذا المنطلق ف�إن الإ�سلام ينبغي �أن ي�ؤدي دورا رياديا فاعلا في 

بناء الثقافة العالمية التي تر�سخ فيها قيم الم�ساواة والعدالة والحرية 

ظلم  من  النا�س  حماية  على  والعمل  والأخوة  والت�سامح  والتكريم 

الم�ستكبرين. ومن هنا ينبغي القول �إن المطلوب منا، نحن الم�سلمين، �أن 

ندرك م�س�ألة مهمة جدا في �سياق ر�سالتنا ال�سلمية في العالم، وهي 

�أنه لأول مرة في تاريخ الح�ضارة يقف الإن�سان بين يدي �س�ؤال التاريخ 

الحا�سم، الذي ي�ضع �أمامه ق�ضية الح�ضارة الإن�سانية و�أزمتها العالمية 

في كفة وق�ضية الإ�سلام ور�سالتها العالمية في كفة �أخرى. فهل يرتفع 

الأزمة  عالمية  وم�ستوى  الإ�سلام  عالمية  م�ستوى  �إلى  الم�سلم  الإن�سان 

العولمة  ع�صر  في  الا�ستخلافي  الح�ضاري  �شهوده  ويمار�س  الإن�سانية 

والعالمية؟

هذا �س�ؤال حا�سم ينبغي للإن�سان الم�سلم �أن يفكر فيه مليا بطريقة 

المفكر الواعي الذي يقدر على ر�سم دربه في ظلمة الواقع الح�ضاري 

تحديين  الح�ضاري  الم�ستوى  على  يواجه  الم�سلم  والإن�سان  المت�أزم. 

م�ستوى  �إلى  وارتفاعه  ارتقائه  �إمكانية  وجوده؛ تحدي  في  �أ�سا�سيين 

الإ�سلام وعالمية ر�سالته وخطابه، وتحدي �إمكانية وعيه ب�أزمة العالم 

والح�ضارة والب�شرية المعا�صرة ومحاولة مواجهتها وعلاجها. والإن�سان 

الم�سلم يواجه �س�ؤال عالمية الإ�سلام ومعناها الحقيقي الذي يت�ضمنه 

وتج�سدها  قوانينها  في  الكون  حركة  له  وت�شهد  ن�صو�صه  في  الوحي 

149



�أعلن عالمية  المنزل قد  الوحي  �أن  �سُننها. و�صحيح  التاريخ في  حركة 

الإ�سلام، ولكن هل يكفي للإن�سان الم�سلم �أن يردد الن�صو�ص الخا�صة 

بعالمية الإ�سلام وي�ستعر�ضها في كل منا�سبة، �أم �أنه بحاجة �إلى تعمقها 

على  وتحقيقها  التاريخي  الح�ضاري  ومعناها  مغزاها  وا�ستك�شاف 

م�ستوى ال�شهود الح�ضاري الواقعي؟ 

ومدى خطورتها  الإ�سلام  عالمية  معنى  يدرك  �أن  ينبغي  من  و�أول 

و�أبعادها الح�ضارية والتاريخية هو الإن�سان الم�سلم المتطلع �إلى حمل 

ثقل عالمية الر�سالة الخاتمة و�إدراك مغازيها ودلالاتها الأ�سا�سية على 

م�ستوى ال�شهود الح�ضاري لأمته الو�سط. وعندما يدرك هذا المغزى 

الح�ضاري الكوني لعالمية الإ�سلام وخطابه يومها يدرك حقيقة الدين 

�إليه  الموكلة  والأمانة  والر�سالة  الم�س�ؤولية  ونوعية  الإ�سلام  وطبيعة 

ولأمته الو�سط. و�سيرى كيف يخاطب الإ�سلام العالمي الفطرة وي�صنع 

التاريخ وي�ستثمر الكون من �أجل ال�سمو في الت�سخير الكوني والعمراني 

والأخلاقي وال�سلوكي. والإن�سان، وهو يتفاعل مع الدلالات الح�ضارية 

لعالمية الإ�سلام - التي لم تكت�شف ولم يعر لها بعد الاهتمام اللائق 

بها بين الطليعة الواعية بو�صفها م�شروعا لل�شهود الح�ضاري في ع�صر 

العولمة والعالمية - ي�ستطيع �أن يفهم الكون والإن�سان ويدرك �يرصورة 

التاريخ والح�ضارة، ويومها يدرك حقيقة الإ�سلام الذي يفتح بعالميته 

الح�ضاري  وال�سلام  الح�ضاري  والأمن  الح�ضارية  الرحمة  ع�صر 

اليوم  يحمل  الذي  الإن�سان  ولكن  الح�ضاري.  والعمران  والا�ستقرار 

يبلغ هذه  �أن  ي�ستطيع  العالمي لا  الإ�سلام في معناها وم�ستواها  راية 

العالمية وينجزها في التاريخ �إذا هو بقي منعزلا عن تيار الأزمة العالمية 

الخانقة، وبقي بعيدا عن ا�ستيعاب دينامية العولمة ومداخل ال�شهود 

الح�ضاري المنا�سبة.

ارتفاعه  هو تحدي  الم�سلم  الإن�سان  يواجه  الذي  الآخر  والتحدي 

وارتقاء وعيه وقدراته �إلى م�ستوى فهم و�إدراك نوعية وطبيعة الأزمة 

العالمية التي تمر بها الب�شرية والح�ضارة المعا�صرة. ولكن هذا الفهم لا 

ينبغي �أن يكون �شفويا �أو ارتجاليا ولكن فهما علميا تعرف به القوانين 
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(2) بن نبي، فكرة الإفريقية الآ�سيوية، �ص 213.

الأ�صيلة.  التاريخية  جذورها  في  الأزمة  هذه  في  المتحكمة  وال�سنن 

والح�ضارة اليوم، وبف�ضل قوة وعيها التقني والتكنولوجي وال�صناعي 

والع�سكري والإداري والاقت�صادي والعلمي والتربوي، تطوي �صفحات 

التاريخ ب�سرعة مذهلة، وت�ضع على طريق الإن�سانية �أخطر الم�شكلات 

الكبرى التي قد تودي بم�يرص ملايين الم�سلمين والب�شر الذين يعي�شون 

اليوم على هام�ش التاريخ، والذين يدفعون الجزية التاريخية للأزمة 

الخطيرة التي تعانيها الح�ضارة الإن�سانية.

ال�سلام  ودور  العالمية  الثقافة  مفهوم  �ساد�سا: 

الح�ضاري في بنائها

ال�سلام الح�ضاري في  �إلى دور  بالن�سبة  ال�سابق  ماذا يعني الكلام 

اليوم  تعي�ش  الب�شرية  �أن  هو  الأ�سا�سي  معناه  �إن  عالمية؟  ثقافة  بناء 

ع�صر الح�ضارة العالمية، ع�صر الثقافة العالمية. وبعبارات مالك بن نبي 

رحمه الله: »لقد دخلت الإن�سانية في عهد العالمية... �إن عهد العالمية 

. ومعنى هذا �أن الإن�سانية بحاجة اليوم �إلى تطوير فقه �أو 
(2)

قد حان« 

وعي ثقافي عالمي جديد يتيح لها فر�صة التجمع والتفاعل والت�شارك 

بدون م�صائب كبرى تودي بم�يرص الح�ضارة والجن�س الب�شري. لقد 

�أ�صبح من �أولويات ال�سيا�سات الح�ضارية العادلة �أن ت�ضع المخططات 

العالمي  العالمية والخطاب  للثقافة  لبناء فقه عالمي  والبرامج اللازمة 

الم�شترك الذي يحقق غايات الحياة الأ�سا�سية. وقبل �أن نم�ضي بعيدا 

في التحليل ينبغي �أن نحدد ولو تعريفا �أوليا لمفهوم  الثقافة العالمية، ثم 

نحاول بيان دور ال�سلام الح�ضاري في بناء هذه الثقافة، وكيف يمكن 

للإ�سلام �أن ي�سهم في ذلك.

�إن الثقافة العالمية لا تعني مطلقا �إعادة دمج و�صهر كل الثقافات 

لون  هو  واحد  بلون  �صبغها  �أو  واحدة  ثقافة  المعا�صرة في  الإن�سانية 
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ولي�س  ال�صفراء،  �أو  ال�سوداء  �أو  البي�ضاء  الثقافة  �أو  المهيمنة  الثقافة 

مفهوم الثقافة العالمية �إرغام النا�س على ترك قيم ثقافتهم �أو بع�ضها 

وتبديلها بقيم ثقافات �أخرى. ولي�س مفهوم الثقافة العالمية �أن تترك 

المجتمعات ثقافاتها وتعو�ضها بثقافة جديدة �ستن��شأ �أو نا�شئة، ولكن 

الثقافة العالمية هي نوع من الوعي �أو الميثاق الذي تتفق فيه المجتمعات 

على  والتكامل  والتنوع  والحوار  للتعاي�ش  �صيغة  على  كلها  الإن�سانية 

المحافظة  مع  المجتمعات  كل  و�ضعها  في  ت�سهم  و�أ�س�س  قواعد  وفق 

على الر�ؤى الكونية والقيم الثقافية لهذه المجتمعات ومحاولة �إيجاد 

الح�ضارة  �إنقاذ  على  بالعمل  لها  ت�سمح  التي  الم�شتركة  القوا�سم 

الإن�سانية والجن�س الب�شري من الف�ساد والظلم والا�ستكبار. وعلى هذا 

الأ�سا�س فالثقافة العالمية لا يمكن �أن تفهم وتحدد �إلا ب�إدراكنا التام �أن 

تعريفها وتحديدها لا يمكن �أن يكون على �أ�سا�س جغرافي �أو لغوي �أو 

جن�سي �أو عرقي ولكن على �أ�سا�س �إن�ساني �أخلاقي م�شترك، واعتباراً 

لم�ؤهلات مختلف المجتمعات والثقافات للإ�سهام في بناء هذه الثقافة 

بو�صفها ميثاقاً للتجمع الإن�ساني المتنوع. والثقافة العالمية لا يمكن �أن 

تت�شكل، كوعي وميثاق و�صياغة اتفاق �إن�ساني، �إذا لم يعط الحق لكل 

مجتمع �إن�ساني وثقافة ب�شرية قائمة لت�سهم في �صياغة هذا التعاقد 

الثقافي الإن�ساني العالمي وتنفيذه. ومن هنا فالثقافة العالمية هي نوع 

والتلاقي  والحوار  التعاي�ش  ب�ضرورة  الأخلاقي الجماعي  الوعي  من 

�أجل خدمة  الثقافات المختلفة والمتنوعة من  والات�صال والتكامل بين 

للتجمع  �أخلاقي  ميثاق  وهي  الكبرى.  الإن�سانية  الق�ضايا الح�ضارية 

الإن�سانية المختلفة تجاه  الثقافات  و�أدوار  به مواقع  الإن�ساني تتحدد 

واجباتها الح�ضارية الإن�سانية. وهي ميثاق الحوار والات�صال المفتوح 

بين ال�شعوب والأمم والمجتمعات. وهي الوعي الذي يفتح الحوار مع 

التاريخ كله والحا�ضر كله والم�ستقبل كله والثقافات كلها والإن�سان كله 

والتراث كله بدون ا�ستثناء ولا تهمي�ش ولا ا�ستعمار ولا ا�ستعباد ولا 

م�صادرة لحقوق هذه الثقافة �أو تلك.

ف�إذا كان هذا هو ��شأن الثقافة العالمية، فما هو الطريق المنا�سب 

نف�سه؟  الوقت  في  والمفرو�ضة  المطلوبة  العالمية  الثقافة  هذه  لبناء 
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(3) مالك بن نبي، فكرة الإفريقية الآ�سيوية، �ص 52.

�أن  »غير  فيقول:  ال�سياق.  مهمة في هذا  فكرة  نبي  بن  مالك  يقترح 

مهمة الإن�سانية اليوم خا�ضعة في عمومها لق�ضية ال�سلام، التي تفر�ض 

الراهن،  العالم  في  روحي  اجتماعي  م�شروع  كل  على  مقدما  نف�سها 

خيوط  عندها  تلتقي  التي  النقطة  هي  �أ�صبحت  ال�سلام  فم�شكلة 

ال�سلام  لفكرة  تعطي  �أن  ينبغي  الح�ضارية  والثقافة  جميعا.  التاريخ 

�شخ�صيتها الحقيقية، ب�أن ت�ضعها الآن تحت �ضمان المبادئ. �إن بناء 

الاقت�صادية  الزاويتين  من  يت�صور  �أن  ي�صح  لا  جديدة  عالمية  عقلية 

وال�سيا�سية، بل من �سائر الزوايا مقدمين في علاجنا العن�صر النف�سي. 

�إن تكامل النوع الإن�ساني و�سلامه قد �أ�صبحا �أهم ما يهم نف�سية القرن 

 .
(3)

الع�شرين واجتماعه �إلى حد ما« 

نحن  التي  الم�شكلة  عمق  في  العبارات  هذه  تقحمنا  الحقيقة  في 

هي  الأولى  مهمتين:  م�س�ألتين  �إلى  الإ�شارة  ينبغي  ولهذا  ب�صددها. 

�أننا ينبغي �أن نحافظ على المفهوم الأ�سا�سي الذي �أوردناه في البداية 

ال�سلمية  المفاهيم  عليه  تطغى  �أن  مخافة  الح�ضاري،  ال�سلام  لمعنى 

تزيف  لا  وحتى  باردة،  حربا  و�يرصته  »باندونغ«  م�ؤتمر  ابتلعت  التي 

الحقائق الح�ضارية. والثانية هي �أن ال�سلام الح�ضاري هو ال�ضمانة 

الثقافة  بدل  والمتفاعلة  المفتوحة  العالمية  الثقافة  لبناء  الأ�سا�سية 

المركزية المت�سلطة. وهنا نعود �إلى التعريف الأول لل�سلام لنرى �شروط 

مفهوم  ي�ؤديه  �أن  ينبغي  الذي  الأول  الدور  �إن  العالمية.  الثقافة  بناء 

ال�سلام الح�ضاري في الواقع الراهن هو �أن ي�ساهم في بناء وعي �أو فقه 

�إن�ساني قد ي�سمى فقه ال�سلام الح�ضاري �أو وعي ال�سلام الح�ضاري 

�أو ثقافة ال�سلام الح�ضاري. وهو محاولة لبلورة هذه الر�ؤية ون�شرها 

في الأو�ساط الب�شرية المتنوعة في �شكل كتابات و�إعلام وتيارات جديدة 

ال�سلام  رعاية  بم�ؤ�س�سات  �شبيهة  وجمعيات  م�ؤ�س�سات  �صورة  وفي 

الح�ضاري التي بد�أت تتكاثر في وقتنا وينبغي للم�سلمين �أن ي�ساهموا 

فيها بقوة لكي تتحول �إلى تيار وعي ثقافي عام يغطي جميع طبقات 
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�صورة  في  يكون  وقد  يومية.  ثقافة  �إلى  ويتحول  الإن�ساني  المجتمع 

بحوث �أو درا�سات �أو برامج �إذاعية �أو م�ؤتمرات دولية. وبهذا الأمر 

يترك للمنفذين �أو لأ�صحاب القرارات، �أو قد يكون في �صورة م�شاريع 

تربوية وتوجيهية.

التطبيقي  المجال  في  التعريف  هذا  يدخل  لكي  �أخرى،  وبعبارة 

والتنفيذي، ولكي ي�أخذ معناه ال�شامل، ينبغي �أن ي�شارك في هذا الأمر 

ي�أتي دور رجل ال�سيا�سة ورجل المجتمع وعالم  كل قادر عاقل. وهنا 

�إلى  الكبير في تحويل هذا المفهوم  الدور  ال�شارع؛ ذلك  الدين ورجل 

قانون �أو �إلى ت�شريع �أو �إلى �سلوك يتحقق به المعنى المو�ضوعي الزمني 

لل�سلام الح�ضاري. وقد يتخذ هذا الأمر مخطط م�شروع زمني يجالد 

ال�سيا�سة  رجل  ي�ستطيع  فمثلا  تحقيقه،  �أجل  من  الواقع  في  النا�س 

�أن يقول �إنَّ ال�سلام الح�ضاري بحاجة �إلى م�ؤتمر دولي �أو �إلى لقاء 

جماعي لمناق�شة ق�ضايا الف�ساد في الأر�ض وق�ضايا التعاون الإن�ساني 

يقول  وقد  المنظمة.  والمخططات  ال�صادقة  النية  تتوفر  �أن  ب�شرط 

رجل الفكر والثقافة �إن ال�سلام الح�ضاري �ضرورة �أ�سا�سية لا�ستمرار 

الحياة الإن�سانية فيقترح، مثلا، لقاء ثقافياً عالمياً بين العلماء والمثقفين 

لمناق�شة ق�ضايا الإن�سانية والحوار الثقافي والعلوم والمعارف. 

وقد يقول عالم الدين �إن ال�سلام الح�ضاري لا يتحقق �إلا بالعودة �إلى 

منهج الحق و�إلى حوار الأديان و�إلى تنقية وت�صفية النفو�س والقلوب 

�أمر  ال�سلام الح�ضاري  �إن  الاقت�صاد  يقول رجل  وقد  الأمرا�ض.  من 

من  كثير  في  الاقت�صادي  والنمو  الا�ستقرار  يتحقق  لا  دونه  �أ�سا�سي 

بلدان العالم، ولهذا فقد يقترح هيئة اقت�صادية دولية م�ستقلة بعيدة 

بتنمية  تقوم  لكي  الا�ستعمارية  والغايات  الأيديولوجية  ال�ضغوط  عن 

اقت�صاديات الدول الفقيرة والنامية، وبهذا يحدث حركة تفاعلية بين 

الأغنياء والفقراء دون �أمرا�ض نف�سية وتو�سعية. وهذا مع كل الفئات 

�سيدلون  وال�شباب  والمر�أة  ال�شارع  و�إن�سان  البيئة  وعالم  فالطبيب 

ب�آرائهم في المو�ضوع و�سي�سهمون، كل ح�سب طاقته وقدرته، لتحقيق 

معنى ال�سلام الح�ضاري في الواقع. 
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�أن  هو  عالمية  ثقافة  بناء  في  الح�ضاري  لل�سلام  الثاني  الدور  �أما 

القيم  ويقوي  وتراثها،  الب�شرية  الح�ضارة  منجزات  على  يحافظ 

طريق  عن  وذلك  الذاتي؛  ونظامها  تركيبها  في  والعملية  الأخلاقية 

من  انطلاقا  المحافظة،  هذه  م�س�ؤوليات في  ي�ؤدي  �أن  فرد  كل  تعليم 

والدولة  والمجتمع  وال�شارع  البيت  عمل  �إلى  الب�سيط  اليومي  العمل 

والأمة والعالم. فلو �أن كل فرد �أو مجموعة �أ�سهمت ب�ساعة من وقتها 

في بذر فكرة المحافظة على الح�ضارة ونقاوتها و�صفائها لأدت ال�ساعة 

�إلى �إيجاد بلايين ال�سواعد التي �ست�صنع ملحمة ال�سلم الح�ضاري في 

القرن الواحد والع�شرين، �أما �إذا بقيت العقلية الإن�سانية تتعامل مع 

ق�ضايا الح�ضارة بال�شكل الراهن، ف�إن ال�سلم الح�ضاري �سيتحول، لا 

الثالث  الدور  و�أما  الح�ضاري.  بال�سم  ت�سميته  ما يمكن  �إلى  محالة، 

الخلق،  في  ال�شريعة  مقا�صد  على  المحافظة  فهو  الح�ضاري  لل�سلم 

�أخرى المحافظة على الكون والحرث والن�سل والنف�س والمال  وبعبارة 

بالثقافة  المت�صل  الإ�سلامي  لا  العالمي  الإن�ساني  بمفهومها  والعقل 

الإ�سلامية المحلية فقط. 

ملزم  نف�سه  الم�سلم  »فالمثقف  نبي:  بن  مالك  يقول  هذاالمقام  وفي 

ب�أن ينظر �إلى الأ�شياء من زاويتها الإن�سانية الرحبة، حتى يدرك دوره 

�أن  فعلينا  ولهذا   .
(4)

العالمي«  الإطار  هذا  في  ثقافته  ودور  الخا�ص 

نجدد وعينا وفكرنا و�سلوكنا؛ لأنه المدخل الأ�سا�سي لتحقيق ال�سلام 

حالة  �سنبقى في  ف�إننا  الح�ضاري  و�ضعنا  و�إذا لم نجدد  الح�ضاري. 

ال�شتات والغثاء التي تلفنا لف الميت في �أكفانه. 

ثقافة  بن�شر  فعلا  �سيبد�أ  الإن�سانية  الح�ضارية  العولمة  �إن تحقيق 

يعني  لا  ال�سلام  هذا  ولكن  وال�شعوب،  الأمم  بين  الح�ضاري  ال�سلام 

من  وغيرها  والقهر  والفو�ضى  والف�ساد  الظلم  عن  ال�سكوت  مطلقا 

مجتمع  بناء  باتجاه  الب�شرية  تطور  �أمام  عائقا  تقف  التي  الأعمال 

ال�سلام الح�ضاري الذي تنمو فيه قيم الثقافة العالمية.
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الف�صل الرابع

�أهمية التجديد الثقافي والتربوي 

في بناء �إن�سان ال�شهود الح�ضاري





مدخل

حينما يدور الحديث عن الأمة الو�سط وال�شهود الح�ضاري بالمعنى 

المداخل  �أهم  من  ت�صبحان  والتربية  الثقافة  م�س�ألتي  ف�إن  ال�سابق، 

�إن�سان ال�شهود الح�ضاري في مختلف  التي �ستعين الأمة على �إخراج 

المجالات ال�سيا�سية والفكرية والعلمية والتقنية والاجتماعية وال�شعبية 

التي تمثل حقيقة الأمر الو�سط، وتقدر على تج�سيد م�شروع ال�شهود 

حقيقة  تبرز  �أن  ت�ستطيع  لا  الإ�سلامية  والأمة  واقعيا.  الح�ضاري 

و�سطيتها �إلا من خلال ال�شهود الح�ضاري، وهذا ال�شهود الح�ضاري 

ال�شاهد ح�ضاريا. ومن هنا  الإن�سان  ب�إخراج  �إلا  �أن يتحقق  لا يمكن 

فالأمة بحاجة �إلى تخريج الإن�سان ال�شاهد ح�ضاريا والحامل لر�سالة 

الأمة الو�سط. وبالتالي ف�إن �شهود الأمة الو�سط الح�ضاري له �صلة 

وثيقة ببناء هذا الإن�سان ال�شاهد والمجتمع ال�شاهد والثقافة ال�شاهدة 

والح�ضارة ال�شاهدة، ح�ضاريا وعالميا.

الأمة  لقيم  والممثل  ال�شاهد ح�ضارياً  الإن�سان  ت�شكيل  مو�ضوع  �إن 

�أهم المو�ضوعات والمداخل التي ينبغي  الو�سط وم�شروعها يعتبر من 

الو�سط.  للأمة  الح�ضاري  ال�شهود  عن  الحديث  عند  بها  الاهتمام 

و�إخراج هذه النوعية الب�شرية ال�شاهدة ح�ضاريا كان وما يزال من �أهم 

التاريخ،  التي ترتبط بحركية المجتمعات والأمم في  الكبرى  الق�ضايا 

وبحيوية الح�ضارات وقدرتها على البذل والعطاء. 

القيادات  وجود  عامة  والفكر  العلم  م�ؤرخي  من  كثير  ف�سر  وقد 

الب�شرية الفاعلة بو�صفه من العوامل التي كانت وراء كثير من التحولات 

الب�شرية وح�ضارتها. وخير  تاريخ  الكبرى في  والإنجازات الح�ضارية 

دليل على ذلك ال�صفوة الب�شرية والقيادات الإن�سانية التي �أخرجتها 

والتي  للب�شرية،  الأولى  الح�ضارية  دورتها  في  الإ�سلامية  الأمة 

ويعزي  ومتفاعلة ح�ضاريا.  رائدة  �إ�سلامية  بناء ح�ضارة  �أ�سهمت في 

كثير من فلا�سفة الح�ضارة والاجتماع والعمران الإن�ساني من �أمثال 
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وغيرهم  �شبنجلر  و�أزولد  توينبي،  و�أرنولد  خلدون  بن  عبدالرحمن 

كثيرا من التطورات الفاعلة لبع�ض الح�ضارات �إلى وجود القيادة �أو 

، �أو ما ن�سميه في هذا الكتاب 
(1) 

النخبة القائدة �أو العقول القيادية 

ب�إن�سان ال�شهود الح�ضاري، المر�شدة لحركة الوعي والفكر وال�سيا�سة 

المدنية والح�ضارية.

لتحقيق  المطلوبة  الب�شرية  القيادات  تخريج  عن  الحديث  وحين 

النخبة  فقط  يهم  لا  الأمر  ف�إن  الو�سط،  للأمة  الح�ضاري  ال�شهود 

الأولى  بالدرجة  يهم  ولكن  الدولة،  �أو  للمجتمع  القائدة  ال�سيا�سية 

والعلوم  وال�سلوكية،  والإن�سانية  الاجتماعية  العلوم  في  المتخ�ص�ينص 

الأخلاقية والفل�سفية، كما يهم الإن�سان العادي وال�شعب كله ب�صورة 

مبا�شرة وغير مبا�شرة.

 القادرة على ال�شهود 
(2)

و�إذا كانت م�س�ألة تخريج القيادات الب�شرية 

المجتمعات  اهتمامات  �ضمن  المرموقة  المكانة  هذه  تحتل  الح�ضاري 

والأمم المختلفة، و�إذا كانت القيادات الب�شرية من العوامل الرئي�سة في 

ف�إن الحديث  والموجه،  المنظم  الاجتماعي  وال�شهود  البناء الح�ضاري 

عنها في هذا الظرف التاريخي الع�صيب من تطور الأمة الإ�سلامية 

خا�صة والإن�سانية عامة يعد �أمراً �ضروريا و�أ�سا�سيا. وفي هذا الف�صل 

 
(3)

محاولة لبيان �ضرورة تخريج �إن�سان ال�شهود الح�ضاري والقيادات 

الب�شرية القادرة على الفعل الح�ضاري المتوازن وبيان كيفية ت�شكيلها 

ودور الثقافة والتربية في ذلك.

ولكي نعالج الق�ضية المب�سوطة هنا ب�شكل منهجي لا بد من التركيز 

على �أمور ثلاثة: �أولا: مفهوم القيادة الإ�سلامية و�أبعادها الح�ضارية 

والا�ستخلافية وال�شهودية، وثانيا: عملية ت�شكيل هذه القيادة ال�شاهدة 

ت�أثير ظروف  مدى  وثالثا:  ذلك،  والتربية في  الثقافة  ودور  الر�شيدة 

الواقع الح�ضاري المعا�صر في بناء �إن�سان ال�شهود الح�ضاري.

(1) انظر الكتاب المهم لجان كورتوا، لمحات في فن القيادة، ترجمة: الهيثم الأيوبي.

(2) انظر: عبدالحميد مر�سي، مفهوم القيادة في �إطار العقيدة الإ�سلامية، دعوة الحق، ال�سنة الخام�سة، العدد: 51، 

(مكة: مكتبة الثقافة، 1986)، �ص 103 وما بعدها.

(3) �أحمد عبد ربه مبارك ب�صبو�ص، فن القيادة في الإ�سلام، الطبعة الأولى، (الأردن: مكتبة المنار، 1988)، �ص 43 وما بعدها.

160



متعددة  �أ�سئلة  تثار  �أن  يمكن  الثلاث،  النقاط  هذه  مع  وتوافقا 

اللب�س  و�إزالة بع�ض  المو�ضوع،  ت�ساعد على تجلية  و�إ�شكالات متنوعة 

الذي قد يكون علق ببع�ض جوانبه وق�ضاياه. ومن بين الأ�سئلة المهمة 

التي تحتاج �إلى تحليل و�إجابة:

هذه  نربي  كيف  ح�ضاريا؟  ال�شاهد  الإن�سان  هذا  ن�شكل  كيف 

لهذه  القيادي  الت�شكيل  عنا�صر  هي  ما  ح�ضاريا؟  ال�شاهدة  القيادة 

النوعية الب�شرية المطلوبة لتحقيق ال�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط؟ 

ما هي البرامج والأ�ساليب والم�ضامين والمحتويات الفكرية والروحية 

م�شروع  يت�ضمنها  �أن  ينبغي  التي  والتربوية...  والمنهجية  والمعرفية 

والدولة  والمجتمع  والأ�سرة  الفرد  دور  هو  ما  القيادي؟  الت�شكيل 

الثقافية  العوامل  موقع  هو  ما  المن�شودة؟  قياداتها  ت�شكيل  والأمة في 

والمادية  والتربوية  وال�سيا�سية  والاقت�صادية  والنف�سية  والاجتماعية 

كذلك جملة  المن�شودة؟ هذه  القيادة  ت�شكيل  والأخلاقية في  والمعنوية 

ال�شهود  �إن�سان  �إخراج  مو�ضوع  تحليل  في  المهمة  الأ�سئلة  من  �أخرى 

الح�ضاري �أو القيادات الإ�سلامية القادرة على ال�شهود. ولكن �إجابتنا 

عن هذه الأ�سئلة تتطلب منا �أن نجيب على جملة �أخرى من الأ�سئلة 

تتعلق بو�ضعنا الراهن ك�أمة �إ�سلامية وبو�ضع العالم من حولنا في هذا 

القرن الجديد الذي نحن في بدايته:

الاقت�صادي  الو�ضع  وحقيقة  نوعية  ما  الحالية؟  الأمة  و�ضع  ما 

والأخلاقي  والاجتماعي  والثقافي  والحركي  والدعوي  والتربوي 

والأدبي  والقانوني  والفقهي  والح�ضاري  والفكري  والمعرفي  والعلمي 

الراهن  ال�ضعف  �أ�سباب  ما  مجتمعاتها؟  ومختلف  الإ�سلامية  للأمة 

للأمة و�آثاره؟ لماذا تثير الأمة اليوم مو�ضوع تخريج الإن�سان القيادي 

ال�شاهد ح�ضاريا؟ كيف ت�ستطيع الأمة ا�سترجاع قيادتها الح�ضارية 

التقنية  العوامل  ت�ؤثر  كيف  ال�شاملة؟  والهيمنة  العولمة  ع�صر  في 

القيادية؟  الأمة  ت�شكيل  عمليات  في  الحديثة  والعلمية  والتكنولوجية 

ما �أثر المفاهيم الجديدة على الأمة هنا مثل ما بعد الحداثة ومجتمع 
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وال�سيا�سة  الإلكتروني  والاقت�صاد  الإلكترونية  والمجتمعات  المعرفة 

عالمي  ع�صرنا  في  الفاعلة  والقوى  المفاهيم  من  وغيرها  ال�شمولية 

الت�شكيل والوجهة.

ب�سطها  الت�سا�ؤلات مكررة ولا طائل من  �أن هذه  البع�ض  يرى  قد 

فائدة عملية  نظرية لا  ت�سا�ؤلات  �أنها  الآخر  البع�ض  يرى  وقد  الآن، 

ترجى منها، وقد يت�صور �آخرون �أنه ينبغي علينا �أن نتوجه مبا�شرة �إلى 

معالجة التحديات والت�سا�ؤلات الواقعية اليومية للأمة بدلا من �إثارة 

هذه القائمة الطويلة من الأ�سئلة. قد يكون عند ه�ؤلاء بع�ض الحق، 

ولكن يبقى الأمر قائما وتبقى هذه الأ�سئلة �أ�سا�سية و�ضرورية لمن يريد 

فعلا بناء الأمة الإ�سلامية القيادية �أو بناء �إن�سان ال�شهود الح�ضاري 

وطبائع  الب�شري  الاجتماع  ل�سنن  خا�ضعا  ر�صينا  واقعيا  علميا  بناء 

الفعل الح�ضاري المكين والم�ستمر.

�أولا: الأمة الو�سط وال�شهود الح�ضاري للإن�سان 

القيادي المن�شود

�أ- الأمة الو�سط والوظيفة القيادية ال�شهودية

في الحقيقة، �إن الذي يت�أمل جيدا و�ضع الأمة ب�صورة مو�ضوعية، 

الأماتي  الت�شكيل  وذلك  الم�شكلات،  من  الهائل  الكم  ذلك  يلاحظ 

الواهن في كثير من جوانبه، ويرى ذلك الي�أ�س الح�ضاري لدى �شرائح 

الأمة  ولكن �سيرى كذلك كثيرا من طاقات  الأمة...  �أبناء  كثيرة من 

و�إمكاناتها وقدراتها المذخورة، ويرى عظمة الأمة و�صمودها في كثير 

الأمة  هذه  في  والقوة  للوعي  م�صادر  ويرى  والميادين،  الجبهات  من 

القادرة على تحقيق  القيادات  ت�شار ق�ضية  بال�ضبط،  وهنا  الو�سط. 

ال�شهود الح�ضاري وتوفير �شرائط الفعل التاريخي والح�ضاري الذي 

وحيويتها  التاريخية  ور�سالتها  الح�ضارية  عافيتها  للأمة  ي�سترجع 

الاجتماعية. هنا بال�ضبط يواجهنا �س�ؤال القيادات ال�شاهدة ح�ضاريا 
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ينبغي  �أخرى  وبعبارة  وعالميا.  ح�ضاريا  الو�سط  الأمة  لقيم  والممثلة 

واقعية  درا�سة  ح�ضاريا  ال�شاهدة  القيادات  مو�ضوع  ندر�س  �أن  لنا 

ت�أخذ بعين الاعتبار العوامل المثبطة في ذات الأمة وواقعها، والعوامل 

من  الراهن  و�ضعها  في  حتى  عليها  تتوافر  التي  الدافعة  الم�شجعة 

التخلف والفو�ضى والانحلال.

الأ�سا�سية  الأبعاد  كل  لمعالجة  الق�صوى  الأهمية  من  الرغم  وعلى 

لعملية تخريج القيادات القادرة على ال�شهود الح�ضاري، والإجابة على 

درا�سة  �أهمية  من  الرغم  وعلى  �أعلاه،  المذكورة  الت�سا�ؤلات  مختلف 

في  وغيرها  والاقت�صادية  والفكرية  والحركية  الاجتماعية  الأبعاد 

مو�ضوع ت�شكيل الأمة ال�شهودية القيادية في القرن الواحد والع�شرين، 

�إلا �أن هذا المبحث �سيركز ب�صورة خا�صة على تحليل »�أهمية التجديد 

الثقافي والتربوي في ت�شكيل الأمة القيادية ال�شهودية في القرن الواحد 

والع�شرين«.

�إن م�س�ألة بناء الإن�سان القيادي القادر على ال�شهود الح�ضاري من 

الق�ضايا المهمة وال�ضرورية لا�سترجاع الأمة الإ�سلامية لموقعها ودورها 

الريادي في العالم؛ �إذ لا يمكن لهذه الأمة ممار�سة ر�سالتها في غياب 

القيادات الب�شرية ال�شاهدة واللازمة لت�شكيل اجتماع ب�شري على �أ�س�س 

�إ�سلامية خال�صة. والحديث عن ت�شكيل القيادات الب�شرية ال�شاهدة 

هذه  حقيقة  لنا  يعك�س  حديث  ونهو�ضها  تطورها  في  للأمة  اللازمة 

الا�ستخلافية  وظيفتها  وحقيقة  ر�سالتها،  وحقيقة  الإ�سلامية،  الأمة 

الح�ضارية، وحقيقة م�س�ؤوليتها التاريخية بو�صفها خير �أمة �أخرجت للنا�س. 

}

(�آل عمران: 110). �إن عقيدة هذه الأمة و�شريعتها                

التي  هي  وتعالى  �سبحانه  الله  توحيد  على  المبنية  الكونية  ور�ؤيتها 

»�أخرجت هذه الأمة �إلى الوجود �أول مرة، وهي التي رفعتها �إلى مقام 

الخيرية على كل �أمم الأر�ض، وكل �أمم التاريخ... وهي التي دفعتها 
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ف�أو�صلتها  الإن�سانية،  الحياة  كل مجال من مجالات  الحركة في  �إلى 

�إلى مرتبة التفوق في جميع الميادين: الحربية وال�سيا�سية والاقت�صادية 

الأر�ض«  في  �ضخما  ذكرا  لها  وجعلت  والروحية،  والخلقية  والفكرية 

، فهي خير �أمة بحكم مق�صديتها وغائيتها، وبحكم دعوتها، و�أمرها 
(4)

بالمعروف، ونهيها عن المنكر، ون�شرها لقيم الإح�سان والمعروف التي 

للب�شرية  يحمل  وح�ضاري  و�إن�ساني  ديني  ذات عمق  �أمة  منها  تجعل 

جمعاء قيم �آخر ر�سالة نبوية عالمية و�سطية فطرية محفوظة مهيمنة 

وتامة.

وهكذا �إذن ت�شكل وعي الإن�سان الم�سلم ليكون »ذا ر�سالة قد حملها 

 .
(5)

وعليه �أدا�ؤها، لتف�سر حقيقة ا�ستخلافه في الأر�ض، معنى ومق�صدا« 

الإ�سلامية  وللأمة  الم�سلم  للإن�سان  الخا�صة  الطبيعة  هذه  فبحكم 

الو�سطية، وبحكم هذه الوظيفة الخطيرة والمهمة المنوطة بهما تعتبر 

الإ�سلامي  والتوجيه  الإ�سلامي،  الإ�سلامية والتر�شيد  القيادة  م�س�ألة 

لم�سيرة الأمة الإ�سلامية الو�سط، وم�سيرة الح�ضارة الإن�سانية مطلبا 

�إن�سانيا ملحا، و�ضرورة وجودية مت�صلة بالتوازن الكوني والاجتماعي 

لم�سيرة الإن�سان في العالم. ور�سالة الأمة الإ�سلامية، وقيادتها لا تت�صل 

فقط بنوع من الطموح ال�سيا�سي �أو الطموح العمراني �أو الطموح في 

التو�سع الجغرافي، ولكن ر�سالة الأمة الو�سط في الأ�سا�س مت�صلة - �إن 

�صح التعبير - »بطموحها الا�ستخلافي ال�شهودي الإعماري الإنقاذي 

الو�سط  الأمة  للإن�سانية جمعاء. وطموح  ال�شمولي«  العالمي  الدعوي 

الا�ستخلافي يتجاوز حدود الذات الإ�سلامية، ويتجاوز �آفاق التجربة 

الإ�سلامية لي�صبح واجبا عالميا ح�ضاريا �إن�سانيا ينبغي �أن تقوم به هذه 

الأمة الو�سط �إزاء نف�سها و�إزاء غيرها ممن يعي�شون في العالم. ومن 

هنا يتطلب �أمر تخريج القيادة الإ�سلامية ال�شاهدة من �أجل »الو�صول 

بالا�ستخلاف �إلى عمق الإن�سان، وعمق فكره، وعمق منهجه، وعمق 

(4) محمد قطب، هلم نخرج من ظلمات التيه، الطبعة الأولى، (الريا�ض: دار الوطن، 1994)، �ص 5.

الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  (بيروت:  الأولى،  الطبعة  والحكم،  ال�سيا�سة  في  الإ�سلامي  الت�شريع  خ�صائ�ص  الدريني،  فتحي   (5)

1982)، �ص 91.
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الاجتماعية،  �أداءاته  �أفعاله، وعمق  �سلوكياته، وعمق  معارفه، وعمق 

والاقت�صادية، وال�سيا�سية، والثقافية، والح�ضارية، والتربوية، والعلمية، 

الا�ستخلاف  مفهوم  ي�شغل  فعندما  والعمرانية.  والو�سائلية،  والتقنية 

من جديد حيزه الحقيقي في وعي الإن�سان ال�شاهد ح�ضاريا وفعله، 

هنا فقط يتحول الإن�سان �إلى معامل فاعل في الفعل الح�ضاري المجدد 

للأمة. وفي هذه الحالة التي تت�صل فيها مفاهيم الا�ستخلاف بوعي 

الإن�سان، وت�شغل في وعيه موقعها ال�صحيح، يكون الإن�سان قد ت�أهل 

ليدخل في دورة ح�ضارية جديدة يكون نتاجها بناء جديداً للأ�شخا�ص، 

 .
(6)

والأفكار، والأ�شياء، والعلاقات الاجتماعية، والثقافة المح�ضرة« 

قيادة  بو�صفها  الر�شيدة  الإ�سلامية  القيادة  تعد  الجهة،  هذه  فمن 

التوازن  لتحقيق  ال�ضرورية  الأمور  من  و�سطية  �شهودية  ا�ستخلافية 

الإ�سلامية  الأمة  �أدت  فكلما  للب�شرية.  الح�ضارية  التجربة  في  العام 

الو�سط ر�سالتها من هذه الجهة، وارتفعت �إلى م�ستوى الإ�سلام ومعانيه 

الا�ستخلافية، �أمكنها تحقيق التوازن العام في م�سيرة الإن�سان، وكلما 

تخلفت الأمة عن �أداء ر�سالتها الريادية ال�شهودية التوجيهية القيادية 

الواقع؛ وبالتالي   العالم، تخلفت معاني الا�ستخلاف وقيمها على  في 

يحدث الاختلال في التوازن العام للب�شرية كما ن�شاهده اليوم في كثير 

من مجالات الحياة، �سواء الإ�سلامية �أو غير الإ�سلامية.

وعندما نطرح ق�ضية القيادة الإ�سلامية ال�شاهدة ح�ضاريا في القرن 

الواحد والع�شرين ينبغي لنا �أن لانخرجها عن هذا الإطار الا�ستخلافي 

الر�سالي الح�ضاري ال�شهودي الإن�ساني العالمي. فهي �أمة خير ورحمة 

لها في ممار�ساتها و�سلوكياتها ون�شاطاتها  ينبغي  للنا�س كافة، ولهذا 

الا�ستخلاف  معاني  تج�سد  �أن  والح�ضارية  الاجتماعية  وفعالياتها 

وعلاقاته  واجتماعها  وثقافتها  واقت�صادها  �سيا�ستها  في  والر�سالية 

عليها  �إذ  الأخرى؛  وال�شعوب  الأمم  مع  حوارها  في  وكذلك  الدولية، 

�أن تج�سد �صفة الخيرية، و�صفة الرحمة والتي�سير، و�صفة الإح�سان 

(6) عبدالعزيز برغوث، الق�ضايا الكبرى في التجديد الح�ضاري عند مالك بن نبي، الطبعة الأولى، كولالمبور، ال�شروق، 

2003، �ص 14.

165



ومكارم الأخلاق في واقع النا�س لأنها بهذه ال�صفات تت�أهل لتكون �أمة 

دعوة عالمية. يقول الطاهر بن عا�شور: »�إن ت�ساوي الأمة في الات�صاف 

بمكارم الأخلاق وات�سامها بمي�سم الف�ضائل النف�سانية الحقة في معظم 

�أحوالها �أو �سائرها هو مكون عظمة الأمة وانت�شار �سمعتها وتحديق 

.
(7)

عيون الأمم �إلى الاقتداء بها والأخذ من �آدابها وف�ضائلها« 

�إلى ت�شكيل  اليوم بحاجة ما�سة  �إن الحديث عن الأمة الإ�سلامية 

والفعالة في مختلف مجالات  المخل�صة  الإ�سلامية  القيادات  وتكوين 

الحياة وميادين العلم والمعرفة والاقت�صاد والاجتماع والأ�سرة والتربية 

والتقنية والتكنولوجيا. ومن هنا، فالمطلوب هو �أن تتوجه قيادات الأمة 

اليوم �إلى توفير ال�شروط اللازمة لظهور الخبرات والكفاءات القادرة 

الو�سط  �أمة  �إن  الإ�سلامية.  الح�ضارية  التنمية  م�شاريع  حمل  على 

ملايين  تخريج  �إلى  تحتاج  الح�ضاري  ال�شهود  مهمة  بها  �أنيط  التي 

والإح�سان  الا�ستخلاف  قيم  القادرة على تج�سيد  الب�شرية  القيادات 

والعدل والتوازن والتح�ضر والتقدم بكل �أنواعه في واقع النا�س الفردي 

والجماعي والح�ضاري.

ب- الواجب الر�سالي للقيادات ال�شاهدة ح�ضاريا ومفهوم 

القيادة الجماعية:

�إن الحديث �إذن عن ت�شكيل القيادات الإ�سلامية ال�شاهدة ح�ضاريا 

في مختلف مجالات الحياة ينبغي �أن يركز على الأ�س�س الا�ستخلافية 

ال�سجال الخطير  ذلك  نتجاوز  �أن  لنا  ينبغي  كما  الأ�صيلة.  الر�سالية 

الذي �أ�سهم في تفكيك الأمة، و�أدخلها في متاهات ع�سيرة؛ حيث عزف 

الدين  ومعاني  الكبرى،  الا�ستخلاف  حقائق  الأمة  تعليم  عن  الكثير 

العظمى التي تعتبر ال�ضمانة الأ�سا�سية لنجاحنا، وتفرغوا للحديث في 

تكفير المجتمعات وتف�سيق الأفراد وغيرها من التوجهات الخطيرة في 

(7) الطاهر بن عا�شور، �أ�صول النظام الاجتماعي في الإ�سلام، (تون�س، ال�شركة التون�سية للتوزيع، د. ت)، �ص 126.
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الوعي الإ�سلامي المعا�صر. فينبغي �إذن �أن ندرك �أن »ق�ضيتنا الأولى 

والكبرى لي�ست هي ق�ضية الحكم على النا�س، �إنما هي ق�ضية تعليمهم 

�أن  ولا  �أ�صلا،  الق�ضية  تلك  ت�شغلنا  �أن  ينبغي  فلا  الإ�سلام.  حقيقة 

�أن  نحاول  التي  ال�شد  نقطة  ولا  الدعوة،  في  ارتكازنا  نجعلها محور 

والأجدى  الأولى  �إنما  ذاك.  �أو  الطرف  هذا  من  �إليها  النا�س  ن�شد 

والأكثر ثمرة �أن نن�صرف �إلى تعليم ما جهلوه من حقيقة الإ�سلام؛ ولأن 

تعليمهم هذه الحقيقة، وتربيتهم على مقت�ضياتها، هو العمل الحقيقي 

التي  الجادة  �إلى  ويردهم  النهاية،  النا�س في  واقع  يغير  الذي  المثمر 

.
(8)

�شردوا عنها خلال الأجيال« 

الإ�سلامية  للقيادة  الا�ستخلافية  والمعاني  الأ�س�س  عن  والحديث 

ي�ضيع  لا  حتى  للغاية  �ضروري  �أمر  العالم  الأمة في  بر�سالة  و�صلتها 

الو�ضع الانحلالي الحالي  الإ�سلامية في ظل  الريادة  محتوى مفهوم 

القيادة  عن  الحديث  �أن  كما  بلدانها.  بع�ض  في  الأمة  تعي�شه  الذي 

القيادة الجماعية  يكون عن  �أن  ينبغي  ال�شاهدة ح�ضاريا  الإ�سلامية 

للمجتمع كله، وللأمة كلها؛ بما في ذلك القيادات ال�سيا�سية، والقيادات 

الفكرية والعلمية والقيادات الاجتماعية، والقيادات الفكرية والدعوية 

والقيادات  الثقافية،  والقيادات  الع�سكرية،  والقيادات  والحركية، 

الجماهيرية في  ال�شعبية  والقيادات  التقنية،  والقيادات  الاقت�صادية، 

عمومها. والمطلوب �أن يتعلم كل فرد م�سلم معنى ال�شهود الح�ضاري 

ويطبقه في حياته الخا�صة والعامة.

�إذن حين تناق�ش ق�ضية ت�شكيل الإن�سان القيادي ال�شاهد ح�ضاريا 

لا ينبغي فقط �أن ين�سحب الكلام �إلى النخبة �أو المجموعة القيادية، 

ولكن �إلى المعنى ال�شمولي العام للقيادة الإ�سلامية ال�شاهدة ح�ضاريا. 

�أي النظر �أولا �إلى مفهوم ت�شكيل الإن�سان القيادي بمعناه الا�ستخلافي 

ال�شاهد  القيادي  الإن�سان  عن  الحديث  ثانيا  ثم  العام،  ال�شمولي 

�أكبر عدد من  ليخرج  له  ال�شروط  للمجتمع وتوفير  كتوجيه جماعي 

(8) محمد قطب، ال�صحوة الإ�سلامية، الطبعة الأولى، (القاهرة: مكتبة ال�سنة، 1990)، �ص 80-81.
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الا�ستخلافي؛  والوعي  الح�ضاري  بال�شهود  يت�سمون  الذين  الب�شر 

الح�ضارية  التنمية  لتحقيق  المطلوبة  هي  الب�شرية  النوعية  هذه  لأن 

ال�شاملة. والقيادة الإ�سلامية ال�شهودية بهذا المعنى ينبغي �أن تنطلق 

عليه  النبي  فيه  قال  الذي  والعميق  الرائع  النبوي  التوجيه  ذلك  من 

راع  فالإمام  رعيته،  م�س�ؤول عن  وكلكم  راع  »كلكم  وال�سلام:  ال�صلاة 

وهو م�س�ؤول، والرجل راع على �أهله وهو م�س�ؤول، والمر�أة راعية على 

بيت زوجها وهي م�س�ؤولة، والعبد راع على مال �سيده وهو م�س�ؤول �ألا 

.
(9)

فكلكم راع وكلكم م�س�ؤول« 

وهذا المعنى الجماعي للم�س�ؤولية يجعل ق�ضية القيادة الإ�سلامية 

ال�شاهدة ح�ضاريا هي الم�س�ؤولية الا�ستخلافية للجميع �سواء من هم 

في �سدة الحكم مبا�شرة �أو ممن هم في المجتمع، �أو ممن هم من العلماء 

الو�سط  الأمة  على  الحفاظ  وم�س�ؤولية  وغيرهم.  والدعاة  الموجهين 

م�س�ؤولية  تكون  �أن  ينبغي  الح�ضاري  ال�شهودي  وتطورها  وتقدمها 

جماعية يح�س معها كل فرد من �أفراد المجتمع �أنه يرابط على ثغرة 

الق�ضايا  ويخدم  و�أمته،  ومجتمعه  دينه  بها  يخدم  التي  الثغور  من 

الإن�سانية العادلة، وهذا هو المعنى العميق للقيادة الإ�سلامية الجماعية 

الا�ستخلافية ال�شاهدة، والذي ينبغى �أن يتج�سد في واقع الأمة �إن هي 

والع�شرين.  الواحد  القرن  في  والقيادة  الريادة  �إلى  تعود  �أن  �أرادت 

ومن هنا ينبغى �أن ين�شر هذا المعنى الجماعي للقيادة - �أعني معنى 

القيادة بو�صفها �أمانة ا�ستخلافية �شهودية منوطة بالجميع -، ف�إنه لا 

�أمل في ن�ضهة الأمة الح�ضارية ال�شاملة التي ت�ستطيع �إرجاع الإن�سان 

الم�سلم �إلى القيادة الإن�سانية، و�إلى �إثراء م�سيرة الح�ضارة الإن�سانية 

من جديد بالرجال والقادة والأفكار والمنجزات الح�ضارية الكبرى كما 

كان الحال مع قيادة الأمة الإ�سلامية الو�سطية في دورتها الح�ضارية 

الإ�سلامية الأولى وفي ع�صروها الزاهية؛ عندما قدمت لنا نماذج حية 

متمثلة في �أ�شخا�ص وحكام ودعاة وعلماء وجماهير ملأوا العالم عدلا 

.
(10)

و�إح�سانا و�أفكارا و�إنجازا في مختلف مجالات الحياة 

(9) متن البخاري بحا�شية ال�سندي، (�أربعة �أجزاء)، (القاهرة: دار �إحياء الكتب العربية، د. ت)، ج 3، �ص 257.

يونيفيجن،  الأولى، (كولالمبور:  الطبعة  والأديان،  الأجنا�س  المتعدد  المجتمع  الدعوة في  (10) عبدالعزيز برغوث، مناهج 

1999)، �ص 59 وما بعدها.
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�إن هذا المفهوم الجماعي ال�شمولي للقيادة الإ�سلامية يجعلنا ن�ؤكد 

�أن بناء القيادة الإ�سلامية الر�شيدة في القرن الواحد والع�شرين ينبغي 

�أن يتوجه �إلى بناء القيادة الإ�سلامية الجماعية التي يتبناها المجتمع 

الا�ستخلافية  التاريخية  م�س�ؤولياته  �أمام  فرد  كل  ت�ضع  والتي  كله، 

. وبهذه ال�صورة ن�ستطيع �أن ن�ضمن للقيادة الإ�سلامية 
(11)

ال�شهودية 

الجماعي  وعملها  وتما�سكها  وتجددها  وفاعليتها  حيويتها  �شروط 

كله  المجتمع  فوعي  المن�شود.  الح�ضاري  ال�شهود  تحقيق  �أجل  من 

بم�س�ؤولياته القيادية، وتوعية كل �أفراد الأمة بهذه الم�س�ؤولية يعتبر من 

�أهم �ضمانات ال�شهود الح�ضاري القيادي للمجتمع؛ لأن الأمة الواعية 

الحري�صة �أمة حية حيوية ت�ستطيع �أن تحقق ال�شهود الح�ضاري مهما 

�شرط  والمجتمع  القيادات  بين  والتعاون  فالتما�سك  التحديات.  كانت 

مهم في حيوية المجتمع وتنميته و�شهوده الح�ضاري.

الوعي  و������ض�����رورة  الج���م���اع���ي���ة  الإ����سا�ل�م���ي���ة  ال����ق����ي����ادة  ج- 

الا�ستخلافي

المفيد لنا �أن يكون مو�ضوع وعي مجموع الأمة بم�س�ؤولياته القيادية 

والأ�سرية  الفردية  والمجالات  الميادين  كل  ال�شهودية في  الا�ستخلافية 

وفائدة  حيوية  الأكثر  المو�ضوع  والدعوية.  والحركية  والاجتماعية 

لمعالجة و�ضع الأمة الحالي. فهو من الأولويات الكبرى التي تعين على 

التنموية  الميادين  مختلف  في  ال�شاهدة  الإ�سلامية  القيادات  ت�شكيل 

وال�شهودية.

ولهذا ال�سبب ف�إن ت�شكيل الوعي الا�ستخلافي والح�ضاري وال�شهودي 

ال�شامل لدى مختلف �شرائح المجتمع الإ�سلامي، بما في ذلك العلماء 

�أعلى  وتحقيق  الإ�سلامية،  القيادة  لتفعيل  �ضروري  �أمر  والجماهير 

م�ستويات الحيوية الح�ضارية والإنجازية الاجتماعية. وبعبارة �أخرى 

ينبغي �أن ن�شكل المجتمع الواعي بقيم الا�ستخلاف والملتزم بها. وكلما 

(11) انظر: محمد ال�سيد الوكيل، القيادة والجندية في الإ�سلام، ج 1، (م�صر: دار الوفاء للطباعة والن�شر والتوزيع، 1988).
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بمهامه  والواعي  المترابط  الإن�ساني  التجمع  هذا  ت�شكيل  ا�ستطعنا 

الا�ستخلافية ال�شهودية، كنموذج المجتمع النبوي �أو الخلفائي، تمكنا من 

تخريج قيادات ب�شرية ر�شيدة حكيمة ت�ستر�شد بالتوجيهات الإ�سلامية 

الأولى، وتهتدي بتوجيهات العلماء و�آرائهم. ولنت�صور مثلا �أن ال�صفوة 

الإ�سلامية الأولى لم تكن تمثل »ال�صفوة« بمعناها الحقيقي كجماعة 

الإمكانات  الملزم في توظيف كل  العام  التكافل  �إرادة  منظمة تجمعها 

المتاحة، بما يتم�شى مع ال�ضوابط والقواعد ال�شرعية بغية �إقامة منهج 

الله في الحا�ضر والم�ستقبل، ولم تكن قد قطعت �شوطا بعيدا في عملية 

بناء ذاتها منذ بداية الدعوة الإ�سلامية بمكة، �إلى �أن توفي الر�سول، 

في ظل نظام خلافة را�شدة، لم يفقد �أيا من �أن�ساقه بوفاة الر�سول، 

با�ستثناء خلو مركز ر�أ�س الدولة. لو لم يكن الو�ضع كذلك، وكان كل 

ال�صحابة والأخيار موجودين ولكن ك�أفراد لا تربطهم رابطة ولا نظام، 

�أكان من الممكن لو اختاروا خليفة، رغم �أن ذلك م�شكوك في �إمكانيته، 

�أن يحققوا التوازن الذي يجعل الأمر بيد الأمة، ويحول دون �أن يخرج 

بناء  يعتبر  ف�إذن   .
(12)

الله«  منهج  عن  الأمة  تخرج  �أن  �أو  الخليفة، 

بين مختلف  الوثيقة  ال�صلة  وبناء  كله،  للمجتمع  الا�ستخلافي  الوعي 

�شرائح المجتمع من ال�شروط الهامة في نجاح القيادة ال�شاهدة، ونجاح 

م�شاريع تنمية الأمة الو�سط.

ولكن هذا الوعي القيادي الا�ستخلافي يحتاج �إلى �أمور كثيرة منها 

التجديد الثقافي والتربوي. فما دمنا نتحدث عن الوعي، ف�إننا نتحدث 

عن الإن�سان الم�سلم الراعي والداعي والرعية في �أي مكان كان. ف�إذا 

فعله  ف�إن  وفاعلا،  �صحيحا  ا�ستخلافيا  �إعدادا  معدا  الإن�سان  كان 

و�سلوكه وممار�سته في كل مكان تكون من�سجمة مع ال�شريعة ومرادها، 

ومتناغمة مع �سنن الله في الفعل العمراني وفي البناء الح�ضاري.

(12) ال�سيد عمر، الدور ال�سيا�سي لل�صفوة في �صدر الإ�سلام، الطبعة الأولى، (القاهرة: 1996)، �ص 448.
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د- طبيعة الع�صر المعولم ونوعية �إن�سان ال�شهود الح�ضاري 

المن�شود

�أولا وقبل كل �شيء ينبغي �أن ندرك �أن م�ؤهلات الأمة ومقوماتها 

من الدين والرجال والأفكار والو�سائل والتراث والر�صيد الح�ضاري لا 

يجعلنا نتردد �أبدا في القول ب�إن الأمة قادرة على �أن ت�سترجع قيادتها 

النظرية  الناحية  فمن  والثقافية.  التاريخية  وفاعليتها  الح�ضارية، 

ينبغي �أن يكون وا�ضحا وجليا تماما �أن الأمة موعودة ب�أن تظهر بدينها 

على الدين كله كما ت�يرش �إلى ذلك الآية الكريمة في قول الحق تبارك 

وتعالى: {

(الفتح: 28). وتبقى                                                   

الق�ضية كلها مت�صلة بحال الأمة و�إن�سانها الذي يطُلب منه �أن ي�ؤدي 

ر�سالته التاريخية والح�ضارية في التوجيه والت�شريد لم�سيرته وم�سيرة 

مجتمعه وم�سيرة الب�شرية كلها.

هذا  ولكن  للدين،  الإلهي  الإظهار  عن  تتحدث  ال�سالفة  الآية  �إن 

الإظهار الديني يتطلب، من �ضمن ما يتطلب الجهد الب�شري المنهجي 

ال�سُنني الخا�ضع لطبائع العمران العامة. ف�إظهار الدين - الذي هو 

�أعلى مراتب ال�شهود الح�ضاري - لن يكون �إلا بتحقيق �أق�صى معاني 

»الا�ستخلاف« و»الأمانة« التي �أوكلها الله �سبحانه وتعالى لهذا الإن�سان. 

فتحقيق القيادة الإ�سلامية في القرن الواحد والع�شرين يقت�ضي من 

الأمة الإ�سلامية الو�سط ومن الإن�سان الم�سلم ال�شاهد �أن يراجع ذاته 

ليكت�شف من جديد حقيقته الا�ستخلافية بو�صفه خليفة في الأر�ض؛ 

»ذلك لأن الا�ستخلاف هو الوظيفة الوجودية للإن�سان، كما ي�ؤكد ذلك 

القر�آن الكريم �صراحة في �آيات عديدة، ي�أتي في مقدمتها قوله تعالى: 

(البقرة: 30).   						     }

فالخلافة بمفهومها الح�ضاري الذي يعني: تحقيق العبودية لله تعالى، 

الكونية  الله  �سنن  مع  والان�سجام  التوافق  عبر  الأر�ض  في  وال�سيادة 
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والا�ستعداد  و�شكرا.  طاعة  الأر�ض  بخيرات  والا�ستمتاع  والت�شريعية 

التي  ال�شهادة  عالم  في  للإن�سان  الوجودية  الوظيفة  هو  الله  للقاء 

 .
(13)

الآخر«  العالم  وم�يرصه في  الإن�سان  م�آل  �ضوئها  على  �سيتقرر 

والتاريخية  والاجتماعية  الح�ضارية  المعاني  الم�سلم  ي�سترجع  لم  ف�إن 

الإ�سلامية  للريادة  تحقيقه  في  �أمل  لا  ف�إنه  الا�ستخلافية،  لر�سالته 

في ع�صر العولمة. �إن قيادة القرن الحالي تحتاج �ضرورة، �إلى �إن�سان 

نموذجي �شاهد يكون م�ؤهلا لمعالجة الم�شكلات الإن�سانية الح�ضارية 

الكبرى في ع�صر العولمة والهيمنة الغربية ال�شاملة على الوعي والثقافة 

وال�سلوك والتقنية والإعلام والتكنولوجيا وال�صناعة. فالإن�سان ال�شاهد 

�أن ي�ساهم في معالجة الم�شكلات الإن�سانية الكبرى  ح�ضاريا مطالب 

وانت�شار  والربا  والفقر  الفتاكة،  والأمرا�ض  وال�سكان  بالبيئة  المت�صلة 

والظلم  البطالة  مثل:  الخا�صة  والم�شكلات  نوع،  كل  من  المحرمات 

والم�شكلات  والجريمة...  والمخدرات  والف�ساد  والحروب  والا�ستعباد 

والتعاي�ش...  والتعاون  والت�سامح  والحرية  بالعدالة  المت�صلة  الب�شرية 

والف�ضائل  والجمال  والأخلاق  بالقيم  المتعلقة  الإن�سانية  والم�شكلات 

والاجتماع  بالاقت�صاد  المتعلقة  الإن�سانية  والم�شكلات  والتدين... 

والثقافة والنف�س... وغيرها، فكل هذه الم�شكلات تحتاج �إلى معالجة 

�صحيحة منظمة. والأمة التي تمتلك النموذج والمنهاج ال�صالح والفاعل 

والإن�سان ال�شاهد ح�ضاريا هي من �أقدر الأمم على الت�أثير الح�ضاري 

الفاعل والإ�سهام القوي في معالجة هذه الم�شكلات.

م�ؤثرا  ال�شهادة  على  القادر  الو�سطي  القيادي  الإن�سان  يكون  لكي 

وواقعيا ومتجاوبا مع متطلبات هذا الواقع المعولم ينبغي �أن يكون على 

قدر كبير من الفاعلية التي ت�ساعده على الإ�سهام الحيوي في �إيجاد 

العولمة  النا�س في ع�صر  لأن  وذلك  الم�شكلات وغيرها؛  لهذه  الحلول 

والعلم والتقنية والتكنولوجيا ينزعون كثيرا �إلى منطق الفعل والممار�سة 

والإنجاز ولي�س �إلى منطق الكلام والتنظير والجدل والخطب العاطفية 

(13) الطيب برغوث، منهج النبي �صلى الله عليه و�سلم في حماية الدعوة والمحافظة على منجزاتها خلال الفترة المكية، 

الطبعة الأولى، (فرجينيا، 1996)، �ص 81.
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�أن  �أرادت  �إن  الحما�سية. ومن هنا كان لزاما على الأمة الإ�سلامية، 

من  الغربية  الح�ضارة  �أمامها  ت�ضعها  التي  التحديات  بوعي  تواجه 

جهة والح�ضارة الإن�سانية عامة من جهة �أخرى �أن تمتلك الم�ؤهلات 

الو�ضع  يتطلبه  ما  م�ستوى  تكون في  ر�سالة ح�ضارية  اللازمة لإنجاز 

�أن تحقق  الأمة  �أرادت  و�إن  وحلول.  معالجات  من  الحالي  الإن�ساني 

هذا الم�ستوى �أو تتجاوزه ينبغي لها �أن تعيد فهمها والتزامها وتطبيقها 

لم�ضامين الا�ستخلاف كما دل عليها القر�آن وكما طبقتها ال�سنة النبوية 

ودلالاته  وم�ضامينه  للا�ستخلاف  فهمنا  ولكن  القدوة.  النموذجية 

يفر�ض  والثقافية  وال�سيا�سية  والاقت�صادية  والاجتماعية  الح�ضارية 

ونوعية  فيه  نعي�ش  الذي  العالمي  الواقع  طبيعة  جيدا  نعي  �أن  علينا 

الم�شكلات والمع�ضلات التي يطرحها علينا، ثم ينبغي لنا �أن ن�ستخل�ص 

لأمتنا  الكبرى  الحقائق  الرائدة  الإ�سلامية  الح�ضارية  تجربتنا  من 

والمعروف  والإح�سان  الخير  ن�شر  والمكلفة بمهمة  القائدة  الإ�سلامية 

والأمن والا�ستقرار.

�إن�سان  ل��ب��ن��اء  الم��ط��ل��وب  ال��وع��ي الا���س��ت��خال�في  ه��ـ - عنا�صر 

ال�شهود

فنحن، لكي ن�ؤدي دورا قياديا ورياديا في العالم الجديد وفي ع�صر 

العولمة، ولكي ن�شكل �إن�سان ال�شهود الح�ضاري، ينبغي لنا �أولا �أن ن�ؤهل 

هذا الإن�سان ليمتلك:

الممتدة  الإ�سلامية  والحقيقة  بالذات  والفاعل  ال�صحيح  الوعي   -

بو�صفنا  الإ�سلامية،  بذاتنا  وعينا  بتجديد  ذلك  ويكون  القرون،  عبر 

وفقهه  ودعوته  وجهاده  النبي  وظيفة  ووراثي  القر�آن،  ر�سالة  حملة 

وفهمه والتزامه وتطبيقه للإ�سلام وتعاليمه في كل المجالات.

�أمانة  �أنها  على  الا�ستخلاف  بحقيقة  والفاعل  ال�صحيح  الوعي   -

ور�سالة وم�س�ؤولية وواجب ديني و�إن�ساني واجتماعي لا ت�ستقيم حياتنا 

�إلا ب�أدائه على الوجه الأمثل.
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وطبيعته  الإ�سلامي  التراث  بحقيقة  والفاعل  ال�صحيح  الوعي   -

والعمرانية  والعلمية  المعرفية  وتجلياته  وتمثلاته  وقيمه  ونوعيته 

والثقافية والح�ضارية والاجتماعية والأدبية والفقهية وغيرها.

النف�سية  وتركيبتنا  وواقعنا  الحالي  بو�ضعنا  ال�صحيح  الوعي   -

والثقافية والاجتماعية وال�سيا�سية والدينية والاقت�صادية.

- الوعي ال�صحيح بالعالم المحيط بنا وبتجاربه وخبراته وح�ضاراته 

وتقنياته  وتنظيماته  ومعارفه  وعلومه  ومنجزاته  وثقافاته  وقيمه 

وتكنولوجياته.

التوجهات المقبلة  الوعي ال�صحيح باحتمالات الم�ستقبل وطبائع   -

التي ت�سير نحوها الإن�سانية وتتوجه �إليها الح�ضارة الب�شرية.

- الوعي ال�صحيح ب�إمكاناتنا الحالية، وبمواقعنا الراهنة، وبقدراتنا 

الفعلية، وبما ن�ستطيع �أن نقوم به دون �إفراط �أو تفريط.

والا�ستراتيجية  وال�سيا�سة  والمنهج  بالم�شروع  ال�صحيح  الوعي   -

المنا�سبة لتحقيق ما ن�صبو �إليه في ظروفنا وحالنا ومرحلتنا وواقعنا 

القائم لا الواقع الما�ضي �أو الواقع الذي نتخيله في الم�ستقبل.

- و�أخيرا امتلاك القدرة على »التوجيه والتر�شيد والتحقيق« لكل 

ما �سبق.

القيادية  و�أ�صالتها  فاعليتها  الو�سط  الإ�سلامية  الأمة  لكي تحقق 

ال�شهودية في ع�صر العولمة، ينبغي �أن تفهم حقيقتها وحقيقة ر�سالتها، 

وحقيقة  حا�ضرها،  وحقيقة  ما�ضيها،  وحقيقة  وجودها،  وحقيقة 

م�ستقبلها، وحقيقة ما تريد، وحقيقة كيف تحقق ما تريد، وحقيقة 

تحقيقها للقيادة الإ�سلامية في كل مجالات التح�ضر الإن�ساني. وهنا 

تظهر لنا الأهمية الق�صوى للقيادة النبوية بو�صفها القيادة النموذجية 

والتوجيهات  الكبرى  القيم  ن�ستلهم منها  �أن  لنا  ينبغي  التي  المرجعية 
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الر�شيدة في مجال ت�شكيل القيادات الإ�سلامية القادرة على ال�شهود 

الح�ضاري وفي كل ميادين الحياة والتنمية، »فكل مظاهر التقدم المدني 

تنبع من جذور ثقافية، وكل الكمالات الثقافية مرجعها �إلى �أفكار �سليمة 

و�صحيحة، و�إذا كان الحكم الرا�شد �أثرا عن معان عقلية �أو علمية ف�إنك 

لا تجد كمالا مدنيا �أو معنى يقت�ضيه الحكم الرا�شد �أو �أ�صلا ثقافيا 

تحتاجه الحياة �إلا تجد كماله وتمامه في حياة محمد �صلى الله عليه 

و�سلم وفي دعوته ودينه. فلو �أنك ا�ستعر�ضت الأخلاقيات العليا التي 

تقت�ضيها العقول في الأمراء لوجدت عند ر�سول الله �صلى الله عليه 

تتوفر  �أن  تلزم  التي  الكمالات  ا�ستعر�ضت  ولو  الأعلى،  كمالها  و�سلم 

في �شعب وحكومة متلاحمين لوجدت عند ر�سول الله �صلى الله عليه 

و�سلم و�أ�صحابه الكمالات العليا، ولو �أنك ت�أملت �أ�صول الحكم لوجدت 

. ف�إذن ينبغي لنا �أن 
(14)

عند ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم كمالاتها العليا« 

نرجع �إلى هذا الم�صدر العظيم لن�ستقي منه حقائق القيادة الإ�سلامية 

ونتعرف على �أبعادها العملية والاجتماعية الح�ضارية ال�شاملة.

(14) �سعيد حوى، ف�صول في الإمرة والأمير، الطبعة الثانية، (دم�شق: دار ال�سلام للطباعة والن�شر والتوزيع والترجمة، 

1983)، �ص 167.
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ث��ان��ي��ا: �أه��م��ي��ة ال��ب��ن��اء ال��ث��ق��افي في ت��خ��ري��ج �أمة 

ال�شهود الح�ضاري

�أ- مفهوم الثقافة وعنا�صر البناء الثقافي ال�شهودي

لم�س�ألة  الق�صوى  الأهمية  تبدو  الوعي،  هذا  ولتحقيق  هنا،  ومن 

م�س�ألة  عن  والحديث  الإ�سلامية،  للأمة  والتربوي  الثقافي  التجدد 

الثقافة لي�س معناه �أن نلغي �أو نغفل الحديث عن الم�سائل الاقت�صادية، 

وال�سيا�سية، والاجتماعية، والمعرفية، والفكرية، والعمرانية، والتقنية، 

والتكنولوجية، ولكنه فقط �إ�شارة �إلى الأهمية الق�صوى لهذا الجانب 

تحقيق  في  المطلوب  الح�ضاري«  ال�شهود  »�إن�سان  بناء  في  و�ضرورته 

عمق  مبا�شرة  ق�ضية تم�س  الثقافة  لأن  ذلك  الو�سط؛  الأمة  م�شروع 

معا.  والأمة  للإن�سان  والعمراني  والح�ضاري  الا�ستخلافي  الوعي 

فبدون تجديد منهجي عميق في الت�شكيل الثقافي للإن�سان و�شخ�صيته 

ووعيه ونف�سيته وممار�ساته، وبدون �صياغة النظام التربوي الح�ضاري 

ال�شامل المتناغم مع قيم الا�ستخلاف وم�ضامين الوعي، والمتفاعل مع 

معطيات الع�صر، ومنجزات الح�ضارة المعا�صرة، والم�ستجيب لمتطلبات 

ا�سترجاع  ف�إن  العملية،  وم�شكلاتها  الحالية،  ومرحلتها  الأمة  واقع 

والع�شرين قد يكون من  الواحد  القرن  �أو تحقيقها في  الأمة  فاعلية 

قبيل الكلام �أكثر منه فعلا ح�ضاريا وعملا تاريخيا منظما ناجزا في 

الواقع الب�شري؛ ذلك لأن »�ضعف التربية يعني تدني م�ستوى التقوى 

والورع، يعني �ضعف قوامة ال�شريعة على ال�سلوك والأعمال والأقوال 

حبائل  في  ال�سقوط  �إلى  بالنتيجة  ي�ؤدي  وهذا  عموما،  والت�صرفات 

هلكة  فيه  مما  بال�سوء،  الأمارة  النف�س  وم�ضلات  و�شَرَك  ال�شيطان 

.
(15)

الفرد والجماعة« 

�إن ت�شكيل �إن�سان ال�شهود الح�ضاري يعني تكوينه تكوينا يت�ضمن كل 

عنا�صر ال�شخ�صية الا�ستخلافية القادرة على الفعل الم�ستجيب للوحي 

(15) فتحي يكن، احذروا الإيدز الحركي: ظاهرة تمزق البنى التنظيمية وكيف ن�صون بنيتنا، الطبعة الأولى، (بيروت: 

الم�ؤ�س�سة الإ�سلامية للطباعة وال�صحافة والن�شر، 1990)، �ص 66.
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والمن�سجم مع طبائع العمران. ولهذا ي�صبح مو�ضوع التجديد الثقافي 

الم�سلم  الإن�سان  �صياغة  الثقافي  بالتجديد  والمق�صود  للغاية.  �أ�سا�ساً 

والمنهجية  والنف�سية  والفكرية  والعقدية  الروحية  �أبعاده:  في  وتكوينه 

وال�سلوكية حتى يكون قادرا على الارتفاع �إلى الحقيقة الا�ستخلافية، 

وطرائق  حياته  نمط  في  بها  ويلتزم  ودلالاتها  م�ضامينها  وي�ستوعب 

�سلوكه و�صور علاقاته مع الله ومع نف�سه ومع غيره من الم�سلمين ومع 

هذا الكون الف�سيح.

وقبل تحديد العنا�صر الواجب معالجتها في ت�شكيل الثقافة القيادية 

ينبغي �أن ن�يرش �إلى �أن الثقافة تعني : »�أولا (محيط) معين يتحرك 

في حدوده الإن�سان، فيغذي �إلهامه، ويكيف مدى �صلاحيته للت�أثير عن 

طريق التبادل؛ والثقافة (جو) من الألوان والأنغام والتقاليد والأوزان 

والحركات التي تطبع على حياة الإن�سان اتجاها و�أ�سلوبا خا�صا يقوي 

ت�صوره، ويلهم عبقريته، ويغذي طاقاته الخلاقة؛ �إنها الرباط الع�ضوي 

.
(16)

بين الإن�سان والإطار الذي يحوطه« 

و�إذا كان هذا هو المعنى العام للثقافة التي يتخرج في عمقها القيادات 

ال�صالحة، ف�إن هذه الثقافة ينُظر �إليها من جهة �أخرى. كمنهج لتربية 

هذه القيادة �أو تربية المجتمع الواعي بم�س�ؤوليته الا�ستخلافية يقول 

مالك بن نبي: »وفي هذا المركب الاجتماعي للثقافة ينح�صر برنامجها 

د�ستورا  ال�شعب  منها  يتخذ  �أربعة  عنا�صر  من  يت�ألف  وهو  التربوي، 

لحياته المثقفة.

�أ- عن�صر الأخلاق لتكوين ال�صلات الاجتماعية.

ب- عن�صر الجمال لتكوين الذوق العام.

ج- منطق عملي لتحديد �أ�شكال الن�شاط العام.

د- الفن التطبيقي الموائم لكل نوع من �أنواع المجتمع �أو ال�صناعة 

 .
(17)

ح�سب تعبير ابن خلدون« 

(16) مالك بن نبي، م�شكلة الثقافة، (دم�شق: دار الفكر، 1984)، �ص 120-103.

(17) مالك بن نبي، �شروط النه�ضة، ترجمة: عبدال�صبور �شاهين وعمر كامل م�سقاوي، (دم�شق: دار الفكر، 1979)، �ص 87.
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يحتاج  القيادات  تخريج  على  قادرة  ثقافة  �أو  قيادية  ثقافة  فبناء 

�أفراد  ويربي  النا�س  يعلم  اجتماعي  واقع  ت�شكيل  على  نركز  �أن  منا 

المجتمع الد�ستور الأخلاقي، والذوق الجمالي والمنطق العملي والفن 

على  القادرة  الثقافة  �إنّ  القول  التحديد يمكن  هذا  ومن  ال�صناعي. 

�أ�سا�سية  عنا�صر  على  تتوفر  �أن  ينبغي  الإ�سلامية  القيادات  تخريج 

ت�ستطيع بناء ال�شخ�صية القيادية الإ�سلامية، وهذه الثقافة التي ت�شكل 

طباع الإن�سان، وت�صبغ �شخ�صيته ب�صبغة متميزة، وتزوده بنظرية في 

المعرفة، ومنهج في ال�سلوك، ومنهجية في العمل والبناء متناغمة مع 

�سنن الآفاق والأنف�س والهداية... و�ضع لها مالك بن نبي محاور كبرى، 

�إن�سان فعال، ومجتمع قادر على  �أكلها في بناء  �إذا ما ا�ستوفيت �أتت 

العطاء، وخو�ض معترك التدافع الح�ضاري ب�ضمانات �أكيدة في النجاح 

والت�ألق. وبالعودة �إلى حديثه عن مفردات منظومة العالم الثقافي نجدها 

تتمحور حول »�أربعة محاور �أ�سا�سية هي: محور بناء منظومة العالم 

منظومة  بناء  ومحور  الروحي،  العالم  منظومة  بناء  ومحور  المعرفي، 

. ف�إذا 
(18)

العالم ال�سلوكي، ومحور بناء منظومة الخبرات الإنجازية« 

ا�ستطعنا بناء ثقافة تت�ضمن هذه العنا�صر ن�ستطيع �أن نخرج قيادات 

فالأمة  والإنجازي.  وال�سلوكي  والروحي  المعرفي  وعيها  في  متوازنة 

الإ�سلامية �إذن بحاجة �إلى ثقافة قيادية تعُلم الم�سلم القيم الآتية:

- الإح�سا�س بالم�س�ؤولية الا�ستخلافية.

- وعي م�ضامين الا�ستخلاف ودلالاته الح�ضارية ال�شاملة.

- الوعي العقدي والفكري ال�صحيح.

- التزكية الإيمانية والروحية.

- الوعي الفكري والمعرفي.

(18) الطيب برغوث، موقع الم�س�ألة الثقافية من ا�ستراتيجية التجديد عند مالك بن نبي، الطبعة الأولى، (الجزائر: دار 

الينابيع، 1979)، �ص 15.
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- التوازن النف�سي.

- الفعل ال�سلوكي والممار�سة العملية الفاعلة.

- الان�سجام مع �سنن الله وقوانينه.

الحياة  مجالات  في  و�شريعته  الإ�سلام  لقيم  العملي  التج�سيد   -

المختلفة.

- تج�سيد معاني العدالة والرحمة والتي�سير والتخفيف والت�سامح 

والم�ساواة في مختلف منا�شط الحياة.

ف�إذا ما تمكن الم�سلم من �إدراك هذه الأمور والتزامها وتج�سيدها 

ت�أهل  قد  بذلك  يكون  ف�إنه  والجماعية،  الفردية  حياته  في  واقعيا 

لتحقيق معاني القيادة الإ�سلامية �سواء كانت �سيا�سية �أو اجتماعية �أو 

عمرانية �أو اقت�صادية �أو ثقافية �أو ح�ضارية. ولكن لكي يحقق الم�سلم 

هذا الم�ستوى من الوعي والفهم والإنجاز لا بد من عملية تجديد ثقافي 

وهذا  وممار�ساته،  علاقاته  وعالم  و�سلوكه  و�شخ�صيته  عقله  ت�شمل 

الأمر يكون من اخت�صا�ص الأمة ومختلف م�ؤ�س�ساتها وفعالياتها.

ال�شهود  �إن�������س���ان  ت��خ��ري��ج  ال��ث��ق��افي في  ال��ب��ن��اء  �أه��م��ي��ة  ب- 

الح�ضاري ومحاور الفعل الثقافي

فالتجديد الثقافي ينبغي �أن يكون من �أولويات الأمة، وتما�شيا مع 

المتوازن  الر�سالي  الإن�سان  تخريج  في  ووظيفتها  للثقافة  الفهم  هذا 

بمفهوم  الثقافة  مفهوم  ربط  �ضرورة  مع  كذلك  وتما�شيا  وال�صالح، 

الثقافي  البناء  �إن  القول  ن�ستطيع  ف�إننا  الكبرى،  وقيمه  الا�ستخلاف 

القيادي للأمة ينبغي �أن ي�أخذ بعين الاعتبار الأمور الآتية:

پ �إعادة تجديد ال�صلة بين الإن�سان الم�سلم وقيم مرجعيته التوحيدية، 

ومبادئها و�أ�سا�سياتها، وقواعدها؛ وذلك لكي يرتبط التجديد الثقافي 

للإن�سان الم�سلم بمرجعيته الإ�سلامية. وهذا العمل قد يكون في الأ�سا�س 
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فكرياً معرفياً ومنهجياً يتحقق به الإ�صلاح العقدي المطلوب لتجاوز 

الآثار التاريخية للجدل الكلامي الذي ما زال يربك الوعي العقدي 

الإ�سلامي عند كثير من �شرائح المجتمع الم�سلم.

پ �إعادة تجديد ال�صلة بين الإن�سان وربه؛ وذلك لتعزيز وتقوية ال�صلة 

وملتزما  �سبحانه  عابدا لله  يكون  حتى  وخالقه  الم�سلم  بين  الروحية 

بعهده وب�أمانته التي �أخذها على نف�سه خليفة في الأر�ض، وهذا العمل 

بعيدا  الروحية  والترقية  التزكية  نحو  ينزع  �إيمانيا  روحيا  يكون  قد 

عن التنظير والعقلانية الزائدة للحياة الروحية، ولكن تجديد ال�صلة 

الروحية يتم عن طريق الإخلا�ص لله �سبحانه وتعالى والرجوع �إليه 

وعبادته حق العبادة.

النبوية  والقدوة  الم�سلم  الإن�سان  بين  ال�صلة  تجديد  �إعادة  پ 

النموذجية؛ فمنهج النبي عليه ال�صلاة وال�سلام وقدوته ال�شاملة تعتبر 

�أ�سا�سيا في التجديد الثقافي للإن�سان الم�سلم. فما لم تدرك  عن�صرا 

الأجيال الإ�سلامية حقيقة هذه القدوة المرجعية النموذجية في الفهم 

مجرد  وتتجاوز  وحمايته،  عنه  والدفاع  وتطبيقه  والتزامه  للإ�سلام 

الاتباع والت�أ�سي الآلي، ف�إن الأمل في تحقيق القيادة الإ�سلامية يتلا�شى 

تماما وتبقى الأمة �أ�شلاء كما هو الحال في كثير من البلدان الإ�سلامية.

پ �إعادة تجديد ال�صلة بين ذات الم�سلم وحقيقة تراثه ودينه وثقافته 

الإ�سلامية التي كانت نتاجا لتفاعل الأمة مع الواقع في �ضوء توجيهات 

وح�ضارته  وثقافته  وتاريخه  تراثه  مع  الم�سلم  �صلة  فتجديد  الوحي. 

�إنما هو توا�صل في وعي هذه الأمة وتكميل لم�سيرة الأمة الح�ضارية 

بالقطيعة  البع�ض  ونادى  المت�شككون والحاقدون،  �أن �شكك فيها  بعد 

الوعي الح�ضاري  �أو بتجاوز التراث والاندماج في حركة  مع التراث 

يعالج  �أن  ينبغي  الثقافي  فالتجديد  الأ�صول.  عن  والانبتات  المعا�صر 

هذه الم�س�ألة وفق برامج ومناهج و�أ�ساليب فاعلة تتمكن من �إعادة زرع 

هذه الروح لدى النا�شئة الم�سلمة حتى يتحقق التوا�صل المطلوب.
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پ �إعادة تجديد ال�صلة بين الإن�سان الم�سلم و�أمته حتى يتمكن �أبناء 

الأمة من تحقيق الوحدة والتكامل والتعارف الح�ضاري الحقيقي الذي 

يرفع وعيهم �إلى م�ستوى ر�سالتهم الح�ضارية الكبرى. فتجديد ال�صلة 

للغاية في تجديد  �ضروري  �أمر  و�أجنا�سها  وثقافاتها  الأمة  �أبناء  بين 

الكيان الثقافي العام للأمة.

پ �إعادة تجديد ال�صلة بين الإن�سان الم�سلم ونمط حياته الإ�سلامي 

الخال�ص في مجالات الحياة المختلفة، وذلك لكي تتجدد العلوم والمعارف 

والعادات والتقاليد ومنهاج الفعل والإنجاز. وكذلك لكي تتجدد طرائق 

ال�سلوك وكيفيات الأداء والفعل لدى الم�سلم.

�سبحانه  الله  و�سنن  الم�سلم  الإن�سان  بين  ال�صلة  ت�شكيل  �إعادة  پ 

ت�ستقيم  لكي  وذلك  العامة؛  الكون  وقوانين  العمران  وطبائع  وتعالى، 

م�سيرته وتتناغم حركته، ويتنا�سق وعيه وفعله مع �سنن الله.

پ �إعادة ت�شكيل ال�صلة بين الإن�سان الم�سلم والواقع الحا�ضر الذي 

وت�شكيلاته  ومكوناته  الواقع  هذا  خ�صائ�ص  يدرك  حتى  فيه؛  يعي�ش 

وظروفه و�أحواله الجديدة والمتغيرة.

والأديان  وال�شعوب  بالأمم  الم�سلم  الإن�سان  �صلة  تجديد  �إعادة  پ 

الأخرى من �أجل تحقيق الفاعلية في التعارف الح�ضاري والدعوة �إلى 

الله �سبحانه وتعالى.

والأ�شياء  الو�سائل  بعالم  الم�سلم  الإن�سان  �صلة  تجديد  �إعادة  پ 

والإعلام  والات�صال  والإدارة  والتنظيم  والتكنولوجيات  والتقنيات 

وغيرها من الو�سائل التي ت�سهل حركته وفعله الح�ضاري ال�شمولي.

�إعادة تجديد ال�صلة بين الإن�سان الم�سلم وم�شروع الا�ستخلاف  پ 

الذي حمله �أمانة ينبغي �أن يقوم بها على وجهها الأكمل. ويت�ضمن هذا 

الم�شروع كل ما يتعلق بالعقيدة الإ�سلامية وال�شريعة الإ�سلامية ونظام 
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العامة  والكونية  الإن�سانية  المعاني  يت�ضمن  كما  الإ�سلامي،  الأخلاق 

للا�ستخلاف.

للإ�سلام  العامة  بالمقا�صد  الم�سلم  الإن�سان  �صلة  تجديد  �إعادة  پ 

و�شريعته وقيمه الكبرى؛ حتى ت�صبح حركة الم�سلم دائرة حول تحقيق 

م�صالح العباد من حفظ للدين والحياة والعقل والن�سل والمال والتي 

»لابد منها في قيام م�صالح الدين والدنيا، بحيث �إذا فقدت لم تجر 

م�صالح الدنيا على ا�ستقامة، بل على ف�ساد وتهارج وفوت حياة، وفي 

.
(19)

الآخرة فوت النجاة والنعيم والرجوع �إلى الخ�سران المبين« 

يجعل  والذي  �سابقا  حددناه  الذي  الح�ضاري  ال�شهود  �إن تحقيق 

�أو ثغر  �أي موقع  كل فرد من هذه الأمة م�س�ؤولا باعتباره خليفة في 

كان، يحتاج �إلى بناء ثقافة جديدة، �أي �إلى بناء واقع ثقافي �إ�سلامي 

جديد، وو�سط وبيئة �إ�سلامية تعلم النا�س كيف ينطلقون من مرجعيتهم 

�صحيحا  ات�صالا  وتعالى  �سبحانه  بالله  يت�صلون  وكيف  الإ�سلامية، 

مع  يتوا�صلون  وكيف  القدوة،  النبوي  النموذج  يكون  وكيف  مخل�صا، 

الإ�سلامية  الأمة  هذه  من  يتجزء  لا  جزءا  ي�شكلون  وكيف  التراث، 

الإ�سلامي  حياتهم  نمط  وفق  ويعملون  ي�سلكون  وكيف  المترامية، 

الخال�ص، وكيف يتوافقون في �سيرهم وفعلهم و�سلوكهم مع �سنن الله 

المعقد،  ال�شمولي  والعالمي  المحلي  واقعهم  يفهمون  وكيف  وقوانينه، 

الو�سائل والتقنية والتكنولوجيا والتنظيم  وكيف ي�ستفيدون من عالم 

لم�شروعهم  اللازمة  الفعالية  تحقيق  في  والإعلام  والات�صال  والإدارة 

الا�ستخلافي، وكيف يج�سدون معاني الا�ستخلاف في حياتهم الفردية 

وكيف يبنون ال�صلات والعلاقات مع الأجنا�س والأمم والأديان الأخرى 

�إلى الله، وتج�سيد  الدعوة  ون�شر  والحوار  التعارف  �أجل تحقيق  من 

مقا�صد الإ�سلام و�شريعته في الواقع الفردي والجماعي.

�إن�سان ال�شهود الح�ضاري في كل  �إن الأمة الإ�سلامية، لكي تخرج 

مجالات الحياة، ولكي ت�سترجع قيادتها الرائدة، ولكي تحقق ر�سالتها 

(19) �أبو �إ�سحاق ال�شاطي، الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، تحقيق: ال�شيخ عبدالله دراز، دار الفكر العربي، المجلد الثاني، �ص 9-8.
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التاريخية، ينبغي لها �أن تبني ثقافة قيادية ا�ستخلافية تت�ضمن الأبعاد 

الآتية:

- بعد المرجعية الإ�سلامية.

- بعد ال�صلة الروحية بالله �سبحانه وتعالى.

- بعد الت�أ�سي بالنموذج النبوي.

- بعد الات�صال والتوا�صل مع التراث.

- بعد الح�س الأماتي الجماعي.

- بعد الالتزام بالنمط الحياتي الإ�سلامي.

- بعد التوافق مع ال�سنن الإلهية.

- بعد فهم الواقع المعا�صر وخ�صائ�صه وطبائع العمران فيه.

الدعوي  والتوجه  الإن�ساني  والات�صال  الح�ضاري  التعارف  بعد   -

العالمي ال�شمولي.

- بعد الفعالية الو�سائلية والتقنية والتكنولوجية.

- بعد تج�سيد معاني الا�ستخلاف ودلالاته الح�ضارية.

- بعد تحقيق المقا�صد العامة للإ�سلام و�شريعته الغراء.

فهذه �إذن هي الأبعاد الكبرى التي ينبغي �أن تج�سدها ثقافة �إ�سلامية 

جديدة تهدف �إلى تخريج �إن�سان ال�شهود الح�ضاري الجماعي الذي 

هي  حياتها  في  و�أهدافها  غاياتها  تحقيق  �إلى  الأمة  قيادة  ي�ستطيع 

وفي حياة الأمم وال�شعوب الأخرى. ومن هنا ي�صبح مو�ضوع الإ�صلاح 

الفكري والإ�صلاح التربوي والإ�صلاح الدعوي من المداخل الأ�سا�سية 
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النوعية  تخريج  ي�ستطيع  كواقع  وتج�سيدها  المعاني  هذه  لتحقيق 

الب�شرية التي تحتاجها الأمة. فالخطاب الفكري والدعوي والتربوي 

الإ�سلامي ينبغي �أن يج�سد هذه الأبعاد للثقافة ال�شهودية الجديدة. 

ف�إن  والتربوي،  الثقافي  البعدين  على  الحالي  البحث  لتركيز  ونظرا 

قيادات  تخريج  في  و�أهميتها  التربية  م�س�ألة  �سيناق�ش  الآتي  المبحث 

الأمة الإ�سلامية، تاركا الإ�صلاح الفكري والدعوي لبحوث �أخرى.

ثالثا: �أهمية البناء التربوي في تخريج �إن�سان 

ال�شهود الح�ضاري

ال�شهود  �إن�سان  تخريج  في  ا�ستراتيجي  كخيار  التربية  �أ- 

الح�ضاري

ما دمنا قد تبنينا الاتجاه التجديدي الثقافي في النظر �إلى م�س�ألة 

�أ�سا�سا  ت�صبح  التربوية  الم�س�ألة  ف�إن  الح�ضاري،  ال�شهود  �إن�سان  بناء 

لمن  و�إنَّه  المطلوب.  الهدف  لتحقيق  �ضروريا  ا�ستراتيجيا  وخيارا 

في  �سابقا  المذكورة  و�أبعاده  الثقافي  الإطار  قيم  نج�سد  �أن  ال�صعوبة 

الواقع الب�شري ما لم ن�شكل نظاما تربويا �أ�صيلا وفاعلا وواقعيا يكون 

ونمط  وال�سلوك  ال�شخ�صية  في  المطلوب  التغيير  �إحداث  على  قادرا 

ونظامها  التربية  ف�إن  الأ�سا�س،  هذا  وعلى  العلاقات.  وعالم  الحياة 

تبني  على  به  تقتدر  و�ضع  في  تكون  �أن  ينبغي  ومناهجها  وفل�سفتها 

م�شروع ت�شكيل �إن�سان ال�شهود الح�ضاري المن�شود. ولهذا ف�إن ال�س�ؤال 

النظام  ي�ستطيع  مدى  �أي  �إلى  هو:  نثيره  �أن  ينبغي  الذي  الأ�سا�سي 

تخريج  في  الإ�سهام  الإ�سلامية  البلدان  مختلف  في  الحالي  التربوي 

�أ�شرنا  الذي  الثقافي  الأ�سا�س  ال�شهود الح�ضاري الذي يحمل  �إن�سان 

�إليه �سابقا؟

هنا ينبغي �أن نعيد النظر في كامل النظام التربوي، ونحاول و�ضع 

الإ�صلاح  لتحقيق  موجهة  منهجية  عمليات  في  للانطلاق  م�شروع 
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وم�ضامينه  الا�ستخلاف  دمج معاني  قادرا على  يكون  الذي  التربوي 

�إ�سلامية  �أجيال  وتخريج  �شخ�صيتها،  وفي  النا�شئة  وعي  في  الكبرى 

قيادية قادرة على تحقيق غايات الأمة و�أهدافها في ظل واقع ح�ضاري 

مادي معقد �صارم. و�أول ما ينبغي �أن نهتم به في دعم النظام التربوي 

والتعليمي �أمور هي:

تخريجها  نريد  التي  ال�شخ�صية  نوعية  تحديد  على  التركيز  پ 

وبناءها (النوعية التربوية). هنا نركز على التكوين الروحي والمعرفي 

وعلى  للفرد،  والاجتماعي  والروحي  والنف�سي  والفكري  والعقلي 

ال�سمات ال�ضرورية في ال�شخ�صية القيادية.

پ نوعية المعرفة التي نريد �إنتاجها وا�ستهلاكها (النوعية المعرفية). 

هنا نركز على المقررات والمادة التعليمية والكتب المدر�سية، ومختلف 

المعارف والعلوم التي تقدم للأفراد، ونت�أكد من مدى �أ�صالتها وتنا�سبها 

مع وعي الأمة، وا�ستجابتها لمعطيات الواقع وخ�صائ�صه. وكذلك نتعامل 

مع م�صادر المعرفة والعلم و�أهدافه ونظرياته و�أدواته.

پ نوعية الثقافة التي نريد بناءها وتج�سيدها في الواقع الإ�سلامي 

الحياة  على نمط  نركز  هنا  الثقافية).  (النوعية  والجماعي  الفردي 

والوعي،  التثاقف  ومناهج  والممار�سة،  ال�سلوك  وطرائق  الإ�سلامية 

و�أن�ساق المعرفة الثقافية العامة لكل �أفراد المجتمع.

�أهداف  تحقيق  على  القادرة  والفعالة  الأ�صيلة  المناهج  نوعية  پ 

الإ�سلامية  القيادات  تخريج  في  للم�ساهمة  الم�ؤهل  التربوي  النظام 

(النوعية المنهجية).

المتنا�سبة  والتكنولوجيات  والتقنيات  والأدوات  الو�سائل  نوعية  پ 

المجالات.  مختلف  في  قيادات  وتخريج  الإ�سلامية،  الأجيال  وتربية 

(النوعية الو�سائلية).

والفنية  الفكرية  والقدرات  والملكات  والخبرات  المهارات  نوعية  پ 

كل  في  الإ�سلامية  القيادات  عليها  تتوفر  �أن  نريد  التي  وال�سلوكية 

الميادين.
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ب- الإ�صلاح التربوي و�ضرورة ت�شكيل ال�شخ�صية ال�شهودية 

الح�ضارية

الإ�سلامية  المجتمعات  في  والتعليمي  التربوي  النظام  اهتمام  �إن 

والنوعية  المعرفية،  والنوعية  التربوية،  والنوعية  الب�شرية،  بالنوعية 

الثقافية، والنوعية المنهجية، والنوعية ال�سلوكية، والنوعية الو�سائلية، 

ومختلف المهارات والقدرات المطلوبة، بالإ�ضافة �إلى الإدارة الفاعلة 

يعزز  �سوف  والمادية،  الب�شرية  بطاقاته  والتعليمي  التربوي  للنظام 

القيادات  تخريج  في  الحيوي  دوره  ويفعل  التربوي  النظام  قيمة  من 

القرن  في  الأمة  م�سيرة  في  الفاعلة  للم�ساهمة  الم�ؤهلة  الإ�سلامية 

المقبل. »�إن ما تحتاجه الر�سالة الإ�سلامية هو قيام م�ؤ�س�سات تربوية 

تفرز نماذج جديدة من العلماء الذين يح�سنون �إبراز معجزة الر�سالة 

في ميدان العلم، وتكون لهم الكفاءة العلمية والتفكير العلمي اللذان 

ي�ؤهلانهم لاعتلاء المنابر الجديدة... اعتلاء منابر التلفزة ومحطات 

ب�أح�سن  الإن�سانية  العالمية، ويخاطبون  الف�ضائية، والطباعة  الإر�سال 

مما عندها علما وفكرا و�أدبا. تحتاج الر�سالة الإ�سلامية �إلى م�ؤ�س�سات 

تربوية ونظم ومفاهيم وتطبيقات تربوية جديدة تتعاي�ش مع المفاهيم 

.
(20)

الجديدة للعلم« 

�أن نراهن على الدور الأ�سا�سي الذي ي�ؤديه النظام  �إنه ينبغي لنا 

التربوي والتعليمي في البناء الح�ضاري وفي تخريج القيادات الإ�سلامية. 

ومن هنا ينبغي لنا �أن نحاول بناء نظام تربوي تعليمي يكون مرتبطا 

بواقع المجتمع و�آماله. وفي هذا ال�صدد ف�إن الإرادة ال�سيا�سية، والإرادة 

وم�ؤ�س�سات  ر�سمية  هيئات  من  المجتمع  قوى  لمختلف  الاجتماعية 

لها  دعوية  وم�ؤ�س�سات  �إ�سلامية  وحركات  خيرية  وجمعيات  تنفيذية 

�أ�صيلة  تربوية  نظم  �صياغة  �إلى  بالأمة  الو�صول  للغاية في  مهم  دور 

وت�شكيله  وخ�صائ�صه  معا�صر  م�سلم  كل مجتمع  واقع  مع  ومتما�شية 

(20) ماجد عر�سان الكيلاني، �أهداف التربية الإ�سلامية في تربية الفرد و�إخراج الأمة وتنمية الأخوة الإ�سلامية، الطبعة 

الأولى، (الولايات المتحدة الأمريكية، م�ؤ�س�سة �إنترنا�شيونال جرافيك�س، 1997)، �ص 161.
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القيادات  ت�شكيل  �إن  القائمة.  وظروفه  تطوره  ومراحل  وتركيبه 

الإ�سلامية الم�ؤهلة يحتاج، كما �سبقت الإ�شارة، �إلى الاهتمام بالم�س�ألتين 

الثقافية والتربوية. ومن هنا ينبغي �أن نفكر بجدية في التوجيه الثقافي 

والتوجيه التربوي، باعتبارهما من �أهم المداخل الكبرى لتمكين الأمة 

نحدد  �أن  يعني  التوجيه  وهذا  الا�ستخلافية.  وظيفتها  ممار�سة  من 

الإمكانات المتوفرة لدى الأمة من الطاقات الب�شرية والمادية والفكرية، 

وبرامج  وو�سائل  و�أ�ساليب  مناهج  ونحدد  والم�ؤهلات،  الخبرات  ومن 

لتنمية  المختلفة  الم�شاريع  في  وا�ستخدامها  توجيهها  ومخططات 

الفرد والمجتمع. ولكن ينبغي �أن نقول �إنه لكي ينجح التوجيه الثقافي 

والتربوي في تخريج القيادة الم�ؤهلة لتطوير الأمة فلي�س هناك غنى 

الفعل بما  لت�ساهم في هذا  ب�أكملها  ال�سيا�سية  الم�ؤ�س�سة  ت�شجيع  عن 

الم�ؤ�س�سات  ومختلف  والاقت�صاد  والإدارة  التنظيم  في  قوة  من  لديها 

التي �إن ا�ستخدمت ب�صورة �صحيحة فعالة، ف�إنها �ستمكن المجتمع من 

تخريج قيادات في مختلف المجالات تكون قادرة على تحقيق �أهداف 

الأمة ور�سالتها التاريخية.
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الف�صل الخام�س

تجديد  و�ضرورة  الو�سط  الأمة 

المعلم  و�أدوار  التعليم  فل�سفة 

ال�شاهد ح�ضاريا





تركز الحديث في الف�صل ال�سابق حول م�س�ألة �أهمية الثقافة والتربية 

في بناء �إن�سان ال�شهود الح�ضاري، وعرج على �أهمية التربية في هذا 

الم�شروع الح�ضاري المن�شود، وفي هذا الف�صل محاولة لتو�ضيح �أهمية 

التعليم ودور المعلم في بناء الأمة الو�سط القيادية. ومما لا �شك فيه 

�أن للتعليم دورا فاعلا في حياة المجتمع ب�صورة عامة؛ �إذ يعد التعليم، 

م�ضغ  فيه  تتخلق  الذي  الحيوي  الإطار  بمثابة  المتعددة  بم�ؤ�س�ساته 

وتت�شكل  ور�سالته،  ذاته  حول  الإن�سان  مفاهيم  فيه  وتن�ضج  الوعي، 

فيه �أجنحة الن�شاط الح�ضاري والتنمية العمرانية ال�شاملة التي يمار�س 

فيها الفرد دورا حيويا فاعلا بو�صفه يعي�ش �ضمن جماعة لها وظيفة 

تاريخية هي في الأ�سا�س بناء هذا الإن�سان ال�صالح كفرد وجماعة ودولة 

ومجتمع و�أمة وح�ضارة متميزة. وقد دلنا تاريخ الاجتماع الب�شري منذ 

زمن طويل وب�صورة خا�صة في ظل الاجتماع العربي الإ�سلامي الأول 

ا للعمل والتعليم من دور �أ�سا�سي يت�صل  والاجتماع الغربي المعا�صر عَمَّ

مبا�شرة بالفعل الح�ضاري للإن�سان، و�إنجازاته ذات الت�أثير التاريخي 

العالمي.

والمعلوماتية  العولمة  مفاهيم  �سيادة  ظل  وفي  اليوم،  والتعليم، 

و�سيا�سة  المعرفة،  واقت�صاد  المعرفة،  ومفاهيم مجتمع  والتكنولوجية، 

وحرب  المعرفة،  و�إعلام  المعرفة،  وح�ضارة  المعرفة،  وثقافة  المعرفة، 

المعرفة، ووعي المعرفة... قد تجاوز بدوره ووظيفته حدوده التقليدية 

الزمان.  من  لقرون  المجتمعات  تداولتها  التي  التاريخية  و�أدواره 

�إلى  بالإ�ضافة  فيه،  ندرج  ف�إننا  اليوم،  التعليم  عن  نتحدث  وعندما 

العام  الثقافي  والتعليم  م�ستوياته  بكل  الأكاديمي  المدر�سي  التعليم 

بكل م�ستوياته، والتعليم الاجتماعي بكل م�ستوياته، والتعليم الأ�سري 

التكنولوجي  التعليم  من  كلا  الإعلامي..  والتعليم  م�ستوياته،  بكل 

والإلكتروني بكل �أنواعه الجديدة مثل التعليم عبر الإنترنت، والتعليم 

ات�صالا  �أكثر  �أ�صبح  هنا  فالتعليم  وغيره.  المفتوح  والتعليم  بعد،  عن 

والت�صاقا بحياة الإن�سان والح�ضارة معا.
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�أداة ب�سيطة لنقل المعلومات  اليوم لي�س مجرد  ومن هنا، فالتعليم 

والوطنية  الولاء  قيم  فيه  تر�سخ  �إطار  مجرد  ولي�س  الآخرين،  �إلى 

مجرد  فقط  ولي�س  الغير،  مع  والتفاعل  والذات  بالتراث  والاعتزاز 

ومعلومات  �شهادات  على  ليح�صلوا  �أفراد  ت�أهيل  بموجبه  يتم  نظام 

تمكنهم من �شغل منا�صب وممار�سة �أدوار معينة داخل المجتمع، ولي�س 

و�أ�ساتذة  �إدارات  تعليمي يحتوي على  به نظام  يقوم  هو مجرد عمل 

وطلبة ومناهج ومعارف وكتب وو�سائل ومناخ تعليمي منا�سب من �أجل 

تخريج مهنيين �أو مهند�سين �أو �أطباء �أو �أ�ساتذة وغيرهم، ولكن التعليم 

اليوم، بالإ�ضافة �إلى كل ما �سبق، �أ�صبح هو غريزة ع�صر المعلوماتية 

والعولمة؛ �إذ بدونه يفقد المجتمع دوره ور�سالته ووظيفته. فعلى �سبيل 

المثال، يعد التعليم في الدول المتقدمة مثل الولايات المتحدة واليابان 

و�أوربا بمثابة القوة ال�ضاربة التي بها تتج�سد وتت�أكد با�ستمرار القوة 

والفكرية  والثقافية  والاجتماعية  والاقت�صادية  والتقنية  الع�سكرية 

�أ�صبح  هنا  ومن  الدول.  لهذه  والمعلوماتية  والتكنولوجية  والح�ضارية 

وال�شعبية،  والر�سمية  والعليا،  والو�سيطة  الدنيا  وم�ؤ�س�ساته  للتعليم 

الح�ضاري  الاجتماع  حركة  �إدارة  في  را�سخ  موقع  والخا�صة  والعامة 

للمجتمعات؛ حيث و�صلت بع�ض المجتمعات المتقدمة �إلى م�ستويات من 

الفاعلية  التعليمي هو مركز  النظام  �أ�صبح بموجبه  التعليمي  الن�ضج 

ح�سابات  كل  الأق�ساط في  �أوفر  التعليم  لميزانية  و�أ�صبح  الح�ضارية، 

المجتمع، كما �أ�صبح الا�ستثمار التعليمي من �أنجع و�أفيد الا�ستثمارات 

في المجتمعات ذات الوعي التعليمي الح�ضاري المتقدم.

وبحكم طبيعة الع�صر والمرحلة التاريخية التي تجتازها المجتمعات 

الإن�سانية، وبحكم غلبة منطق العولمة والمعلوماتية ف�إن التعليم �أ�صبح 

يت�أثر كثيرا بما يحدث في عالم ال�سيا�سة والعلاقات الدولية وال�صراعات 

الأفكار والمعارف  بين الأمم والمجتمعات، وفي عالم الاقت�صاد وعالم 

الحديثة وعالم مناهج الفكر والمعرفة والعلم. ومن هنا فم�س�ألة �إعادة 

النظر في دور المعلم ومو�ضوع فل�سفة التعليم �أ�صبح من المهام الكبرى 

ثقافاتهم  اختلاف  على  المجتمعات  �أبناء  بها  ي�ضطلع  �أن  ينبغي  التي 
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و�أديانهم، ولكن �إعادة المراجعة لمفاهيم التعليم ولدور المعلم ولفل�سفة 

عمل  ولي�ست مجرد  عابرا،  ارتجاليا  اعتباطيا  عملا  لي�ست  التعليم 

فكري مفرو�ض من الخارج، ولكن ينبغي �أن يكون الأ�سا�س نوعا من 

الن�ضج والتطور الطبيعي لوعي المجتمع وم�ؤ�س�ساته التربوية والتعليمية؛ 

بحيث تبرز داخل المجتمع، وفي هرم خبرته، وفي �سقف وعيه الحاجة 

�أو مراجعة لدور  �أي تغيير  الملحة لإجراء التغيير المطلوب؛ ذلك لأن 

المعلم ولفل�سفة التعليم تحت �ضغط الم�ؤثرات الخارجية غير الحقيقية، 

المعا�صر  والوعي  الحياة  �أن�ساق  كل  التي تجتاح  المو�ضة  ت�أثير  وتحت 

يعد  التجديد  ذلك  ف�إن  م�ستوردة،  جديد  وعي  نماذج  عليه  وتفر�ض 

الأفعال  بردود  تت�أثر  التي  التعليمية  النظم  لهذه  الانتحار  من  نوعا 

�أكثر ما تكون هي ذاتها رائدة حركة تغييرها وتجديدها. ومن هذا 

المنطلق فينبغي لنا �أن نراعي التطورات الداخلية والخارجية، وكذلك 

العوامل ال�سيا�سية والثقافية والاجتماعية والنف�سية والعلمية والتقنية 

التي تفر�ض �شروطا جديدة على التعليم المعا�صر وبالتالي على المعلم 

وفل�سفة التعليم. ومن �أجل معالجة مو�ضوعية للدورالح�ضاري للمعلم 

�إلى نقطتين  المبحث  التعليم ق�سم هذا  فل�سفة  التجديد في  و�ضرورة 

هما:

ال�شهودي  والدور الح�ضاري  التعليم  فل�سفة  دواعي تجديد  من   -

للمعلم.

- الأدوار الح�ضارية للمعلم الر�سالي: ال�شروط والآفاق.
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�أولا: من دواعي تجديد فل�سفة التعليم والدور 

الح�ضاري للمعلم

 وظروف متنوعة ت�ستدعي �إثارة 
(1)

في الحقيقة هناك دواعي كثيرة 

ال�س�ؤال حول م�س�ألة دور المعلم و�ضرورة التجديد في فل�سفة التعليم. 

تمر  عموما  الإ�سلامية  والمجتمعات  خ�صو�صا  العربية  فالمجتمعات 

�أو�ضاع جديدة  ا�ستثنائية متميزة وخطيرة. وهناك  و�أو�ضاع  بظروف 

التعليم  م�س�ألة  فيها  بما  الأمور  من  كثير  في  النظر  �إعادة  ت�ستدعي 

عموما. وقد و�صف لنا �أحد الباحثين بع�ض الدواعي التي تدعو �إلى 

�ضرورة المراجعة بقوله: »عجز الإن�سان الذي تخرجه هذه الم�ؤ�س�سات 

ل�صالح  الطاقات  والإ�سهام في ح�شد  �أبناء مجتمعه  مع  التفاعل  عن 

الم�ؤ�س�سات عن تحديد  هذه  تخرجه  الذي  الإن�سان  الجميع... عجز 

هويته بين بني الإن�سان، ولذلك ما زال المت�سلط �أو الم�ستعمر الخارجي 

يحدد له هويته �أو جن�سيته، �إقليميته �أو طائفيته �أو قريته انطلاقا من 

�أهداف هذا الم�ستعمر في ال�سيطرة والهيمنة والت�صرف بالمقدرات.. 

عجز الإن�سان الذي تخرجه هذه الم�ؤ�س�سات عن تحديد منهاج حياته 

في �ضوء المتغيرات المعا�صرة التي ت�ؤثر في واقعه. فهو ما زال ي�ستورد 

مناهج الحياة كما ي�ستورد �أدوات الحياة وو�سائلها ومئونتها... عجز 

التفاعل مع  المذكورة عن  التربوية  الم�ؤ�س�سات  الذي تخرجه  الإن�سان 

ما�ضيه وتراثه؛ �أي درا�سته وه�ضمه وتطوير ما كان �إيجابيا مفيدا في 

الذي  الإن�سان  معوقا لحركته.. عجز  �سلبيا  كان  ما  واتقاء  حا�ضره، 

تخرجه الم�ؤ�س�سات التربوية عن التفاعل مع بيئته الطبيعية وا�ستخراج 

يحتاجها في حا�ضره  التي  الو�سائل  ل�صنع  وت�سخير مواردها  كنوزها 

ولو   - �صحيحا  الو�ضع  هذا  كان  ف�إذا   
(2)

يعا�صره..«  الذي  والطور 

ب�صورة ن�سبية وبدون مبالغة مجحفة - ف�إن هناك دواعي �أخرى ذات 

قيمة وينبغي اعتبارها، وهي: 

(1) �إدغارفور، فل�سفة الإ�صلاح الجامعي، ترجمة: ه�شام دياب، (دم�شق: مطبعة جامعة دم�شق، 1973)، �ص 58-28.

(2) ماجد عر�سان الكيلاني، �أهداف التربية الإ�سلامية في تربية الفرد و�إخراج الأمة وتنمية الأخوة الإن�سانية، الطبعة 

الثانية، (الولايات المتحدة الأمريكية، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، 1997)، �ص 106-107.
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1) ت�أثير تيار العولمة ومده المتعاظم على كافة مناحي و�أوجه الن�شاط 
الإن�ساني في البلدان الإ�سلامية ب�صورة خا�صة.

2) الإنجازات الح�ضارية ال�ضخمة والنوعية في ميدان المعلوماتية 
والتكنولوجية والعلوم.

3) مرحلة التطور الحالي للمجتمعات العربية والإ�سلامية و�ضرورة 
تبني المنظور الح�ضاري في التعليم. وفيما ي�أتي �شرح مخت�صر لأهمية 

هذه العوامل.

التعليم  تفعيل  و�أه��م��ي��ة  ال��ع��ولم��ة  طبيعة  فهم  ���ض��رورة   )1
ح�ضاريا

ق�صوى  ا�ستنفار  حالة  الإن�سانية  المجتمعات  معظم  تواجه  حقيقة 

ب�سبب ما �أحدثته العولمة وتحدثه من هزات عنيفة تم�س العديد من 

�أ�س�س وقيم الاجتماع الب�شري المعتادة. فالملاحظ على حركة العولمة 

وعملياتها ال�سيا�سية والاقت�صادية والثقافية والاجتماعية �أنها حركة 

الذي  الح�ضاري  النموذج  م�صالح  تخدم  ب�صورة  موجهة  تكون  تكاد 

دفع بها �إلى العالم و�أراد لها �أن تكون انت�صارا للحرية والديمقراطية 

ذاته.  الغربي  الن�سق  وفق  على  الحر  الاقت�صاد  وقيم  والليبرالية 

والتعليم في البلدان العربية، على �سبيل الخ�صو�ص، يواجه و�سيواجه 

مع  �ستتلاحق  التي  ال�صدمات  �أعنف  والبعيد  القريب  الم�ستقبل  في 

التي  التعليم  �أنظمة  تغيير  باتجاه  جهوده  وتكاثف  العولمة  مد  تعاظم 

�أو تقف حاجزاً في طريقها، ومن  الغربية  وقيم الحداثة  تتما�شى  لا 

هنا فقبل �أن يتحدد موقع ودور المعلم في ظل هذا الخ�ضم العارم من 

التحديات التي �ستجلبها العولمة ينبغي لنا �أولا �أن ندرك طبائع هذه 

العولمة ونحدد مدى ت�أثيرها في نظم التعليم العربية والإ�سلامية لكي 

نتمكن من تحديد طبيعة ونوعية الا�ستجابة المنا�سبة.

و�إذا كان هذا هو الو�ضع ب�صورة عامة، ف�إن هذا لا يمنع من القول 

�إنَّ العولمة تتيح فر�صا مهمة جدا للتح�ضر والتقدم لكثير من المجتمعات 

والتعامل ب�صورة  التفاعل  القدرة على  والتي تمتلك  والذكية  الواعية 
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متكافئة وبناءة. فالمجتمعات الذكية ت�ستطيع �أن ت�ستفيد ب�صورة فعالة 

جدا من العولمة وتتجنب �أكبر قدر ممكن من ت�أثيراتها ال�سلبية القاتلة. 

ينبغي  التعليمي  فالنظام  المعلم؛  ودور  التعليم  �أهمية  ت�أتي  هنا  ومن 

ت�أخذ حيزها في واقعنا  التي  �أن يكون م�ستوعبا لكل هذه التحولات 

والفكرية  الب�شرية  وقدراته  �إمكاناته  تفعيل  له  تتيح  التي  بال�صورة 

والمادية في خدمة التنمية ال�شاملة للمجتمع دون الت�أثر القاتل بالعولمة 

وتحدياتها. فالنظام التعليمي الذي يعي�ش في ع�صر العولمة ينبغي �أن 

يكون بالقدر الكافي من الح�سا�سية والفاعلية بحيث ي�ستطيع �أن يغر�س 

في وعي م�ؤ�س�ساته و�أفراده القيم والمهارات والخبرات والوعي اللازم 

لفهم العولمة والا�ستفادة من �إمكاناتها وو�سائلها وخبراتها. وعلى هذا 

المعلم  دور  التعليم وفي  فل�سفة  �أو تجديد في  تغيير  �أي  ف�إن  الأ�سا�س 

ور�سالته ينبغي �أن يكون على وعي تام بطبيعة وحقيقة وتحديات الواقع 

المعولم الذي تتقوى فيه مركزية النمط الغربي ب�صورة �أو ب�أخرى.

وعلى هذا الأ�سا�س، ف�إن �أول عمل ينبغي القيام به من �أجل الا�ستفادة 

�أي  ح�ضاريا؛  التعليم  تفعيل  هو  ولائقة  منا�سبة  ب�صورة  العولمة  من 

�أجل  من  فقط  لي�س  للتعليم  الكبرى  الح�ضارية  الر�سالة  في  البحث 

تخريج المعلمين والمهنيين الذين نحتاج �إليهم في المجتمع، ولكن ب�صورة 

وال�شخ�صية الح�ضارية  الثقافة الح�ضارية  ت�شكيل  �أجل  �أ�سا�سية من 

التي ت�ستطيع �أن تفهم تحولات العالم الكبرى وت�ساهم في �إثراء الم�سيرة 

الإن�سانية بالإنجازات والأفكار والرجال والعلماء والم�ؤ�س�سات القادرة 

على الم�شاركة الفاعلة في معالجة م�شكلات الح�ضارة المعا�صرة ولي�س 

فالر�سالة  معولم.  الذات في عالم  والدوران حول  بالانغلاق  الاكتفاء 

الح�ضارية للتعليم هي بالدرجة الأولى ت�شكيل هذه الثقافة الح�ضارية 

التخلف  قيود  تك�سير  على  القادر  الح�ضاري  الفرد  هذا  وتخريج 

�شروط  و�إيجاد  والك�سل  والفو�ضى  والارتجال  والانطواء  والانعزال 

والجد  والاجتهاد  والتنظيم  والتخطيط  والانفتاح  والتفاعل  التح�ضر 

من �أجل الم�شاركة في التنمية الح�ضارية المعا�صرة.
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�إننا ينبغي �أولا وقبل كل �شيء �أن نفك القيود التي تجعل من التعليم 

العربية  المجتمعات  بع�ض  في  تجعله  وقد  قاتلا  رتيبا  روتينيا  علما 

باعتباره  بالتعليم  المجتمع  ثقة  ونعيد  المهن...  و�أفقر  و�أتفه  �أ�سو�أ  من 

والتقنية  الفكر  �صناعة  في  ت�أثيرا  المعا�صرة  الو�سائل  و�أخطر  �أكبر 

والتكنولوجيا والقوة. ولن يتم لنا هذا الأمر �إلا ب�إعادة النظر في دور 

المعلم ونقل ذلك الدور من مجرد نقل المعلومات وتلقين الدرو�س وتعليم 

التربوي  والدور  المتفاعل  الح�ضاري  الدور  �إلى  والخبرات  المهارات 

�أي  �سلوكيا  �أخلاقيا ونمطا  و�إطارا  ثقافة و�شخ�صية  فيه  ننقل  الذي 

�إلى �أداء دور المربي والمر�شد والموجه بما تعنيه هذه الكلمات من قيم 

وف�ضائل و�أخلاق و�سلوكيات و�أفعال و�أعمال وتنوير و�صياغة لل�شخ�صية 

المتفاعلة ح�ضاريا.

2( المعلوماتية الحديثة وم�س�ألة تجديد التعليم

�إعادة  في  التفكير  عند  و�ضرورية  مهمة  م�س�ألة  العولمة  كانت  �إذا 

النظر في فل�سفة التعليم ودور المعلم، ف�إن الاهتمام بالمعلوماتية الحديثة 

التعليم  و�أ�ساليب  الأداء  طرائق  تغييرات جذرية في  من  �أحدثته  وما 

والات�صال �أمر �ضروري كذلك. والإنجازات النوعية التي تحققت في 

عالم المعلوماتية �أدخلت تطويرات مهمة جدا، وخا�صة كيفيات و�أدوات 

وو�سائل الممار�سة والفعل، وهو ما �سمح بتفعيل الأداء والإنجاز و�إتقانه 

وت�سريعه وتنويعه وجعله �أكثر جاذبية وت�أثيرا. والتعليم من الم�ؤ�س�سات 

المعلوماتية  من  المتقدمة،  الدول  في  وخا�صة  كثيرا،  ا�ستفادت  التي 

الحديثة وتقنيات الأداء والإنجاز وطرائق الإدارة والتخطيط والتنظيم 

مثل  التعليمي  الواقع  على  جديدة  مفاهيم  �أدخلت  وقد  الحديثة. 

والمدر�سة  التعليم،  وتدويل  �شبكيا،  الم�ستمر  والتعليم  بعد  التعليم عن 

المركبة، و�إدارة المعرفة، والتربية من �أجل الأزمات والتربية من �أجل 

التعليم المعولم وغيرها. ولما كان  البيئية، وكذلك  الم�ستقبل، والتربية 

لكل هذه التحولات والتغيرات والإنجازات �أثر بالغ في فل�سفة التعليم 

وفي تحديد طبيعة الر�سالة والدور والوظيفة المنوطة بالمعلم في ع�صر 
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المعلوماتية والعولمة، ف�إن �س�ؤالا �أ�سا�سيا يثور في وجهنا، وهو: هل يكفي 

الدور في  هذا  لتحقيق  المعلم  لدور  التقليدي  المفهوم  على  نعتمد  �أن 

ع�صر العولمة والمعلوماتية؟ وبعبارة �أخرى: هل يكفي التكوين القديم 

الذي نقدمه للمعلم �سواء في تكوينه المعرفي �أو ال�سلوكي �أو الروحي �أو 

جانب المهارات والخبرات لكي ي�ؤدي الأدوار الجديدة التي �ستناط به 

في ظل نظام تعليمي معولم؟ وهل فل�سفة التعليم القائمة منذ عقود 

�ستتما�شى وتتنا�سب مع طبيعة الدور الجديد للمعلم في ع�صر العولمة 

والمعلوماتية المعقدة؟

التعليم  فل�سفة  تجديد  في  الح�ضاري  المنظور  �ضرورة   )3
العربي الإ�سلامي

العربية  التعليم  نظم  تواجه  ما  كثيرا  التي  الأزمات  �أخطر  من 

ال�شمولية  الكلية  الح�ضارية  الر�ؤية  غياب  المعا�صرة  والإ�سلامية 

ق�ضية  �أ�صبحت  بحيث  وغيرها.  والتربية  والمعلم  التعليم  لق�ضايا 

المجتمع  بعيدة عن مختلف ق�ضايا  وك�أنها معزولة في جزيرة  التعليم 

الا�ستراتيجية والحيوية، و�أ�صبح المعلم نف�سه وك�أنه معزول في جزيرة 

التعليم بعيدا عن مجريات الأحداث العالمية والتاريخية والح�ضارية 

 في كثير من البلدان العربية والإ�سلامية 
(3)

الكبرى. وفل�سفة التعليم 

تعاني من الف�صام بين ما هو ديني وما هو مدني من العلوم والمعارف، 

كما تعاني من مناهج وفل�سفات المعرفة الو�ضعية والمادية التي غزت 

التخ�ص�صات، وخا�صة في  التعليم وخا�صة الجامعي. فمختلف  عالم 

معرفية  �أزمات  من  تعاني  والاجتماعية،  وال�سلوكية  الإن�سانية  العلوم 

منهجية ب�سبب غياب الأ�صالة الذاتية فيها و�صدورها عن ر�ؤى كونية 

للر�ؤى الكونية العربية الإ�سلامية، ونتاجها في واقع وظروف  مغايرة 

مغايرة لما يعي�شه الإن�سان العربي الم�سلم في �أغلب الحالات. ففر�ض 

هذا النوع من النظام المعرفي ومن المنهج العلمي المعرفي ي�ؤدي في كثير 

(3) انظر، عبدالغني النوري وعبدالغني عبود، نحو فل�سفة عربية للتربية، الطبعة الثانية، (القاهرة: دار الفكر العربي، 

1979)، �ص 321 وما بعدها.
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من الأحوال �إلى تعميق الهوة بين المعرفة والواقع وبين المعلم والمتعلم 

وواقع الحياة العملية للنا�س.

عربي  ح�ضاري  منظور  تطوير  يتطلب  فالأمر  المنطلق،  هذا  ومن 

�إ�سلامي للممار�سة المعرفية والتعليمية ي�سمح ب�إنتاج معارف ونظريات 

تتنا�سب ووعي الأمة ومرحلة تطورها وظروفها وواقعها الراهن، كما 

ت�ؤكد �أ�صالة هذه الأمة وذاتيتها.

وينبغي لهذا المنظور الح�ضاري في التعليم �أن يراعي �ضرورة:

1) الت�أكيد على القيم والمنطلقات الأ�سا�سية للتعليم التي ينبغي �أن 
لا تتعار�ض وقيم المجتمع ودينه وثقافته وتراثه وتاريخه.

2) الت�أكيد على �ضرورة الإحاطة والإلمام بالإنجاز العلمي والتقني 
الا�ستفادة  المعا�صر ومحاولة  التعليم  واقع  الحا�صل في  والتكنولوجي 

منه بال�صورة المثلى.

ومرحلة  المجتمع  ب�أحوال  الوا�ضح  الوعي  �ضرورة  على  الت�أكيد   (3
التي  والإمكانات  يعي�شها  التي  والتحديات  الم�شكلات  ونوعية  تطوره 

يتوفر عليها وال�صعوبات التي يواجهها وطبيعة التوازنات التي تحكمه 

التي  والاجتماعية  والفكرية  والدينية  الثقافية  الح�سا�سيات  وطبيعة 

ت�شكل جزءا من ن�سيجه الاجتماعي.

�إلى  ال�شمولية  الح�ضارية  الكلية  النظرة  �ضرورة  على  الت�أكيد   (4
الأمور بعيدا عن النظرة التجزيئية والانتقائية والعاطفية؛ لكي نتمكن 

مختلف  على  ونتعرف  التعليمي  للنظام  التكاملية  ال�صورة  ر�ؤية  من 

العوامل والأ�سباب التي تتحكم في م�سيرته.

5) التعرف على حال النظام التعليمي وعلى �أو�ضاع المعلم من واقعه 
ومن �شروط عمله اليومية ومن تكوينه الحالي ومن قدراته وخبراته 

�إلى  و�ضع  من  لنقله  اللازمة  المخططات  ن�ضع  ثم  الحالية،  ومهاراته 
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ي�ستوعب  لكي  وت�أهيله  ترقيته  �سلم  في  �آخر  �إلى  م�ستوى  ومن  �آخر 

ر�سالته ودوره في ع�صر العولمة والمعلوماتية بما يتطلبه ذلك من �ضرورة 

امتلاك خبرات ومهارات وذهنية، وثقافة جديدة متفاعلة.

كما ينبغي للمنظور الح�ضاري في التعليم �أن يركز على �ضرورة �أن 

ي�ساهم التعليم بفل�سفته الح�ضارية في:

- رفع وعي الفرد وفهمه �إلى م�ستوى الأحداث العالمية.

ب�صورة  وقدراته  ومعارفه  الفرد  وعي  وتنظيم  ترتيب  �إعادة   -

متنا�سقة ومنظمة.

- توجيه وتر�شيد موقف الفرد و�سلوكياته ب�صورة �أ�صيلة وفعالة.

- �إعادة �صياغة ال�صلة بين الفرد ونموذجه الكوني وتاريخه وتراثه 

وذاته.

- �إعادة التوتر والفاعلية لحركة الفرد وتر�سيخ قيم العطاء والبذل 

والإبداع.

اجتهاداته  ت�ستقيم  حتى  للفرد  المعرفي  النظام  تنظيم  �إعادة   -

و�أفكاره.

- �إعادة تنظيم وترتيب النظام الثقافي للفرد بال�صورة التي تمكنه 

من تحقيق معاني وقيم نمط حياته وطرائق �سلوكه و�أبنية علاقاته مع 

الذات والآخر.

- �إخراج الفرد المتعلم المتمتع باللحمة المنهجية اللازمة للتعامل مع 

الأحداث والوقائع والم�شكلات على وفق منهج وا�ضح القواعد والأ�س�س 

والخطوات والإجراءات والو�سائل والأ�ساليب والأدوات.

الثقافة  نظام  وفي  الفرد  عقل  داخل  القيم  �سلم  ترتيب  �إعادة   -

ال�سائدة؛ بحيث تترتب القيم ح�سب �أهميتها و�أولويتها فيفرق بين القيم 

والأخلاقية  والروحية  التعبدية  القيم  وبين  العملية،  والقيم  النظرية 

والقيم الفعلية وال�سلوكية والاجتماعية.
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- �إعادة �شحذ الفعالية الروحية والفكرية والاجتماعية والثقافية 

والأخلاقية وال�سلوكية للفرد والجماعة.

الح�ضارية  الفاعلية  لتحقيق  اللازم  الاجتماعي  النظام  �إيجاد   -

داخل م�ؤ�س�سات، وتوجيهها لخدمة العقد الاجتماعي للمجتمع.

- تعليم وتربية الفرد والجماعة على قيم ر�سالية وتاريخية تحقق 

له كينونته التاريخية وتتيح له �إمكانيات الإ�سهام في التطور الح�ضاري 

الذاتي للمجتمع وفي الإ�سهام الح�ضاري في تطور الح�ضارة الإن�سانية 

عموما.

- �ضرورة م�ساهمة التعليم في تحديد الأدوار الاجتماعية الحقيقية 

لمختلف طبقات المجتمع من �سا�سة وعلماء ومثقفين وحرفيين ومهنيين 

ورعايا وغيرهم.

- �إعادة النظر في �ضرورة �إ�سهام التعليم في عملية ترتيب وتنظيم 

قيم الأ�سرة و�شبكة علاقات الأ�سرة مع �أفرادها ومع النظام الاجتماعي 

العام.

- �ضرورة م�ساهمة التعليم في �ضبط ال�صلة بين الفرد ودينه وتراثه 

وتاريخه وح�ضارته وواقعه وحا�ضره وم�ستقبله.

- �ضرورة توجيه التعليم لكي ي�ساهم في ت�شكيل الثقافة التي تت�صف 

بالت�سامح وال�سلام والأمن والا�ستقرار والم�شاركة الجماعية في حمل 

هموم المجتمع والقيام بالواجبات وغيرها من القيم.

�إذن عند �إعادة النظر في دور المعلم وفي فل�سفة التعليم ينبغي �أن 

يكون الإطار النظري الذي ننطلق منه م�ستوعبا لكل المعطيات وواعيا 

تتحكم في م�سيرة  التي  الداخلية والخارجية  والم�ؤثرات  العوامل  بكل 

والتجديد  التغيير  عن  بحث  مجرد  لي�س  فالأمر  ومنطقها.  الأ�شياء 

باعتباره مو�ضة جديدة تغزو الأ�سواق والعقول، ولكن �إحداث التجديد 
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ودعم  التعليم  فل�سفة  لتفعيل  بو�صفه نموا طبيعيا �ضروريا  والتفعيل 

الدور الح�ضاري للمعلم لكي يرقى �إلى م�ستوى الأحداث الإن�سانية لي�س 

فقط في معلوماته ومهاراته وخبراته و�أدواته وو�سائله ولكن، وبالدرجة 

الأولى، في ذهنيته ووعيه وثقافته و�شخ�صيته ور�سالته؛ ذلك لأن �أي 

والتكنولوجيات  والو�سائل  والأدوات  والمهارات  التقنيات  في  تجديد 

وال�شخ�صية  والثقافة  والعقلية  الذهنية  في  ي�سنده تجديد  �أن  ينبغي 

والقيم التي تحكم النظام التعليمي كله من �أدناه �إلى �أعلاه.

ال�شاهد:  للمعلم  الح�����ض��اري��ة  الأدوار  ث��ان��ي��ا: 

ال�شروط والآفاق

1 - �شروط تحديد الدور الح�ضاري للمعلم ال�شاهد:

�إعادة  من  ذلك  يقت�ضيه  وما  للمعلم  الح�ضاري  الدور  قبل تحليل 

التعليمية  للعملية  العامة  الأهداف  التعليمية وفي  الفل�سفة  النظر في 

والتربوية، ينبغي الت�أكيد على �أن الحديث عن المعلم ودوره لا يقت�صر 

المعلم  ن�سميه  الذي  الإن�سان  �أو  ال�شخ�ص  �أو  الفرد  هذا  على  فقط 

والذي له وظيفة تدري�سية وتعليمية متعارف عليها. فالحديث عن دور 

المعلم يتخذ �شكل منظومة متكاملة ومركبة يتحدد بموجبها هذا الدور 

في �إطار كلي �شمولي تتدخل فيه عوامل كثيرة وعنا�صر متعددة؛ �إذا 

ما نق�ص منها عن�صر �أو اختل ارتبكت كامل المنظومة وفقدت تنا�سقها 

وفاعليتها، وبالتالي يفقد المعلم الدور الح�ضاري الحيوي ويتحول من 

دور ح�ضاري فاعل �إلى مجرد عمل روتيني رتيب قاتل كما هو معروف 

في كثير من البلدان. ومنظومة الدور الح�ضاري للمعلم لا تتحدد فقط 

بالمعلم وتكوينه وخبراته ومهاراته وقدراته وفنون �أدائه و�أ�ساليب عمله، 

ولكن بمجموعة عوامل و�أدوار �أخرى �أ�سا�سية �أهمها:

- العوامل وال�شروط والأدوار المتعلقة بالمتعلم:

وهي �شروط تت�صل به باعتباره متعلما �أولا، وناقلا للعلم والمعرفة 

ثانيا، وع�ضواً فاعلًا في المجتمع ثالثا، و�صاحب دور معين رابعا؛ فالمتعلم 
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باعتباره الهدف الأولي للفعل التعليمي وو�سيلته الأ�سا�سية لا�ستمراره 

وال�ضرورة اللازمة لم�ستقبله له دور كبير في تحديد الدور الح�ضاري 

للمعلم. فالمتعلمون بكل �أعمارهم وم�ستوياتهم وتخ�ص�صاتهم والأدوار 

المجتمع  في  بمواقعهم  التحاقهم  �أو  تخرجهم  عند  يمار�سونها  التي 

للمعلم.  الح�ضاري  الدور  لفهم  المهمة  العنا�صر  من  واحدا  ي�شكلون 

الأ�سا�سي  الدور  والمتعلمين  للمتخرجين  �أ�صبح  المتقدم  العالم  ففي 

المحدد لمدى فاعلية الم�ؤ�س�سات التعليمية وكفاءتها وقدرتها. فالمتعلم 

�أ�صبح محدداً �أ�سا�سياً لفائدة وقدرة الم�ؤ�س�سة التعليمية على المناف�سة 

داخل المجتمع وفي �أ�سواق التعليم والتوظيف والاقت�صاد التي ت�ستقطب 

�أ�صبحت  الأ�سا�س،  هذا  وعلى  المتعلمة.  والقيادات  الخبرات  هذه 

 و�أو�ضاعهم النف�سية 
(4)

درا�سة �سيكولوجية و�سو�سيولوجية المتعلمين 

والاقت�صادية والثقافية وال�سيا�سية والفكرية والذهنية من �أهم العوامل 

التي ينبغي �أخذها بعين الاعتبار عند الحديث عن المعلم ودوره، ومدى 

قدرته على الو�صول �إلى هذا المتعلم و�إعادة توجيهه و�صياغة عقليته 

وذهنيته و�شخ�صيته. كما �أن ر�أي المتعلم وتغذيته الراجعة في المعلم، وفي 

الم�ؤ�س�سة التعليمية، وفي البرنامج التعليمي، وفي المواد، وفي الكتاب، وفي 

المقرر، وفي �أ�ساليب التوجيه والإ�شراف والتقويم، وفي نظام التعليم، 

وكذلك ر�أيه في م�ؤهلاته وقدرته حين التخرج والاندماج في وظيفته 

�أو عمله، وقدرته وفاعليته الأدائية والإنجازية و�شخ�صيته و�سلوكه.. 

كُلُّ هذه الأمور �أ�سا�سية في تحديد الدور الح�ضاري للمعلم؛ ذلك لأن 

الدور الح�ضاري للمعلم لا يحدد فقط في داخل الق�سم �أو في �ساحات 

الم�ؤ�س�سة، ولكن يتقرر جزء كبير منه في المجتمع، وفي حياة المتعلم الذي 

تخرج من هذه الم�ؤ�س�سات، وحمل ذلك التعليم ونوعيته �أو �صورته �أو 

مثاله. ومن هنا ينبغي للقائمين على نظام التعليم �أن تكون لهم الدراية 

الكافية بالمتعلم و�أو�ضاعه وظروفه النف�سية والاجتماعية والاقت�صادية 

والثقافية والفكرية والذهنية لي�س حين وجوده في الم�ؤ�س�سات التعليمية 

فقط، ولكن حال اندماجه في الفعل الاجتماعي.

(4) انظر عبدالعزيز برغوث، ت�أثير العوامل الثقافية والاجتماعية والنف�سية في نمو المعرفة وتطورها �إنتاجا وا�ستهلاكا، 

الم�ؤتمر العالمي حول التعليم الجامعي بين ا�ستهلاك و�إنتاج المعرفة، كلية التربية، جامعة البحرين، 6-8 مار�س 1999م.
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- ال�شروط والأدوار الخا�صة بالم�ؤ�س�سة التعليمية:

وت�شمل م�ؤهلاتها و�إمكاناتها وقدراتها وخبراتها و�سمعتها وطرائق 

والأفكار  المعارف  نوع  وكذلك  و�أهدافها،  تعليمها  وفل�سفة  �أدائها 

والمعلومات والنظريات والخبرات والمهارات التي تقدمها. فالم�ؤ�س�سة 

التعليمية الم�ؤهلة هي التي ت�سهم في ت�أهيل المعلم لأداء دوره الح�ضاري 

الحقيقة،  في  هي،  والم�ؤ�س�سة  التح�صيل.  على  المتعلم  ت�ساعد  كما 

الم�سئولة عن �إيجاد الجو والمناخ النف�سي والاجتماعي والثقافي اللازم 

لنجاح العملية التعليمية، وفي وقتنا الحا�ضر تطورت م�سالك ومداخل 

مراعاة  على  المبني  والت�سيير  والتنظيم  الإدارة  في  فعالة  جديدة 

�سيكولوجية و�سو�سيولوجية المعلم والمتعلم، وكذلك �إدخال �أرقى و�سائل 

و�إتقان  ت�سريع  على  الم�ساعدة  الفاعل  الأداء  وتكنولوجيات  وتقنيات 

وت�سهيل عملية التعليم والتعلم والتفاعل التعليمي.

- ال�شروط والأدوار الخا�صة بالنظام التعليمي داخل مجتمع ما:

فالنظام التعليمي والتربوي بفل�سفته و�أهدافه وغاياته وم�سوغاته 

ودوافعه و�أ�س�سه ومقوماته يعد من �أهم العوامل الم�ساعدة على تحقيق 

الدور الح�ضاري للمعلم. فالنظام التعليمي المبني على مفاهيم ا�ستهلاك 

المعرفة وا�ستيراد المعرفة والتقليد والاتباع، ويفتقر �إلى �أ�س�س الإبداع 

والاجتهاد والطموح، ولا يقوم على ت�شجيع البحث الأ�صيل والإبداع 

الأ�صيل، ولا يطمح �إلى تخريج مبدعين ومفكرين مجتهدين هو، في 

حقيقته، نظام تعليمي لا ي�ستطيع �أن ينتج معلما يمكنه �أن ي�ؤدي دورا 

ح�ضاريا تربويا. فهو ينتج معلمين وكفى!. فنظم التعليم الراقية هي 

التي ت�ضع فل�سفة تطمح من خلالها �إلى تخريج القيادات والكفاءات 

في  المناف�سة  على  والقادرة  الراقية،  التعليمية  والقدرات  والخبرات 

الم�ستوى العالمي وعلى كل الأ�صعدة. هذا من جهة ومن جهة �أخرى، 

ف�إن النظام التعليمي الم�ؤ�س�س على فل�سفة لا ي�شكل فيها تراث المجتمع 

وثقافته وتاريخه ور�ؤيته الكونية حجر الأ�سا�س نظام لا ي�ستطيع �أن 
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ينتج معلمين قادرين على الأداء الح�ضاري التربوي الذي يرتقي �إلى 

م�ستوى الإنجازات العالمية الح�ضارية القائمة.

- ال�شروط والأدوار الخا�صة بفل�سفة التعليم و�أهدافه:

ومما �سبق، يمكن القول �إنَّ فل�سفة التعليم ينبغي �أن تتحدد بال�صورة 

التي تتعمق فيها قيم الدور الح�ضاري العالمي للمعلم والر�سالة التربوية 

التاريخية التي تناط به. وب�صورة عامة، ف�إن فل�سفة ح�ضارية للتعليم 

ت�ستطيع بطبيعة الحال �أن تنتج معلما قادرا على �أداء دور ح�ضاري، �أما 

فل�سفة تعليمية من �أجل التعليم والنفع المادي فهي فل�سفة لا ت�ستطيع 

�أن تنتج ر�ؤية ح�ضارية للتعليم. وبطبيعة الحال الخلل الذي يحدث في 

نطاق فل�سفة التعليم وفل�سفة التربية �سي�ؤدي بال�ضرورة �إلى �إ�شكالات 

الت�أثير في  وبالتالي  التربية  و�أهداف  التعليم  �أهداف  منظومة  داخل 

دور المعلم الذي يدور بطبيعته حول فل�سفة و�أهداف التعليم. ومن هنا 

 و�أهدافه ينبغي �أن تكون ذات 
(5)

ينبغي الت�أكيد على �أن فل�سفة التعليم 

�أفق ح�ضاري ممتد لكي تخرج معلمين ذوي قدرات ح�ضارية في الفهم 

والنظر والأداء والممار�سة والإنجاز والتفاعل. وكما يقول �أحد الباحثين 

الذين حاولوا تلخي�ص خطورة الأهداف التعليمية والتربوية في ت�شكيل 

دور المعلم وتحديد �أفق ر�سالته: »ف�إنه ب�سبب هذا الخلاف في تحديد 

الأهداف التربوية وت�صنيفها تنوعت هذه الأهداف �إلى ما لا نهاية من 

الآراء. فهناك من يقول �إن �أهداف التربية يجب �أن تتركز حول نمو 

الفرد معرفيا وعقليا، بينما يرى �آخرون �أن �أهداف التربية يجب �أن 

تركز على م�ساعدة المتعلم على تطوير قدراته �إلى �أق�صى مدى، وفريق 

ثالث يرى �أن الهدف الرئي�سي للتربية هو �إيجاد التوازن في �شخ�صية 

المتعلم، وفريق رابع يرى �أن التربية يجب �أن تهدف �إلى تحقيق التوازن 

بين المعارف النظرية والتطبيقات العملية، �أو بين الفنون والآداب وبين 

العلوم، ويرى فريق خام�س التركيز على التفوق في ميادين التخ�ص�ص. 

)5( See, J. C. Aggarwal, Teacher and Education in a Developing Society, First Edition, 

)Delhi:. Vikas Publishing House PVT LTD, 1995( PP. 3-24.
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ويرى �آخرون �أن الأهداف هي تلبية حاجات المجتمع من خلال �إيجاد 

طبقة عاملة مدربة تتمتع بم�ستوى منا�سب من التعليم، �أو من خلال 

 .
(6)

الثقافة والأخلاق«  �أو  الفن  �أو  للديمقراطية  الملائم  توفير الجو 

ف�إذا كان هذا هو حال الم�ؤ�س�سات التربوية - دون تعميم ولا مبالغة - 

وهذا هو نوع المنتوج والثمرة التي تتح�صل من جهادنا التعليمي، ف�إن 

الأمر يحتاج �إلى مراجعة �شاملة للفل�سفة التعليمية ولدور المعلم.

التعليم ولأهدافه دور  �إنه لما كانت لفل�سفة  القول  ومن هنا يمكن 

�إخفاقنا  ف�إن  وحدودها،  ر�سالته  و�آفاق  المعلم  دور  حيوي في تحديد 

تطوره  ولمرحلة  للمجتمع  المنا�سبة  والأهداف  الفل�سفة  �صياغة  في 

ووعيه �سي�ؤدي �إلى �إ�شكالات خطيرة في م�سيرة التعليم وفي دور المعلم 

 في مجال تحديد 
(7)

ور�سالته. وب�صورة عامة ف�إن كثيرا من الخبراء 

الآتية  الأهداف  على  التركيز  �أهمية  يرون  والتعليم  التربية  �أهداف 

الفرد،  ذات  مفهوم  الأ�سا�سية، تحديد  المهارات  تنمية  وهي:  للتعليم 

في  يجري  ما  لتف�سير  المتجمعة  المعلومات  ا�ستعمال  الآخرين،  فهم 

العالم، التعلم الم�ستمر، ال�سعادة العقلية والنف�سية، الم�شاركة في عالم 

 .
(8)

الاقت�صاد، الع�ضوية الاجتماعية الم�س�ؤولة، الإبداع والتعاي�ش مع التطور 

و�ضع  التعليمية  الم�ؤ�س�سات  تحاول  الأهداف  هذه  مثل  �أ�سا�س  فعلى 

المناهج والبرامج الكفيلة بتخريج المعلمين القادرين على تحقيق هذه 

الأهداف؛ فالأهداف �إذن لها وظيفة �أ�سا�سية في تحديد دور المعلم، 

وبها تتحدد كثير من معالم ر�سالته.

- ال�شروط والأدوار الخا�صة بالمجتمع وثقافته وح�ضارته:

�إن دور المعلم في التعليم وفي المجتمع عموما له �صلة بو�ضع المجتمع 

والثقافة والح�ضارة التي يمر بها هذا المجتمع، والمجتمع الذي ت�شكل 

فيه العملية التعليمية والوظيفة الح�ضارية الر�سالية للمعلمين موقعا 

)6( John White, The Aims of Education, )London: Routledge & Kegan Paul, 1982(, p. 1-3.

�أ�ساليب التدري�س: حل الم�شكلات، تنمية الإبداع، ت�سريع التفكير العلمي،  �إبراهيم �أحمد م�سلم، الجديد في  (7) انظر: 

الطبعة الأولى، (الأردن: دار الب�يرش، 1994).

)8( The ASCD Committee on Research and Theory, Measuring and Attaining the Goals 
of Education, The Association for Supervision and Curriculm Development ASCD in the 
USA, 1980, PP.3-4.
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بالتعليم  اهتمامه  ي�أتي  الذي  المجتمع  عن  يختلف  وفاعلا  حيويا 

المجتمع  �إلى  بالن�سبة  الحال  وكذلك  اهتماماته،  م�ؤخرة  في  والتربية 

ودور  �أو هام�شي.  ب�سيط  دور  ذات  والتعليم  التربية  فيه  تكون  الذي 

المعلم وفاعليته �إنما تتحدد بفل�سفة المجتمع للحياة، ور�ؤيته في ��شؤون 

الاجتماع الب�شري، ونظرته �إلى العلاقات والتوازنات الدولية ومواقفه 

التنمية والبناء الح�ضاري عموما. ومن هنا ف�إن تحديد  �إزاء ق�ضايا 

وقيمه  المجتمع  بواقع  تام  وعي  نكن على  �إذا لم  يت�أتى  لا  المعلم  دور 

حال  درا�سة  ف�إن  ال�سبب  ولهذا  الح�ضارية.  وطموحاته  الثقافية 

المجتمع و�أو�ضاعه وثقافته وح�ضارته ومعرفة و�ضعه ومرحلته الثقافية 

والح�ضارية يعد من العوامل المهمة في تحديد الدور الح�ضاري للمعلم. 

فمجتمع متخلف ومنهار، ومجتمع في حروب م�ستمرة، ومجتمع غير 

�آمن وغير م�ستقر وغير متقدم، ومجتمع م�ستقر ونامٍ، ومجتمع متقدم 

ومتح�ضر.. فهذه المجتمعات لي�ست على وعي واحد ومعالجة واحدة 

عن  الحديث  يجوز  فلا  هنا  ومن  للمعلم.  الح�ضاري  الدور  لق�ضية 

تطوره  وظروف  المجتمع  واقع  عن  بمعزل  للمعلم  الح�ضاري  الدور 

و�سقف وعيه وتح�ضره.

- ال�شروط الخا�صة بالتجديد المتنامي في و�سائل و�أدوات و�أنماط 

وطرائق التعليم:

والتفعيل  التجديد  لت�أكيد �ضرورة  دائما  و�أكيدة  �إن الحاجة ما�سة 

 والأدوات والأنماط والتقنيات المتعلقة بتكوين 
(9)

للو�سائل والطرائق 

. والتعامل مع المتعلم، ومع الم�ؤ�س�سة التعليمية ودور المجتمع 
(10)

المعلم 

في العملية التعليمية. فالتجديد ينبغي �أن ي�شمل كل العنا�صر اللازمة 

لنجاح الفعل التعليمي ولي�س فقط بع�ض التقنيات �أو الو�سائل. والنظم 

التعليمية المعا�صرة تعي�ش تحولات وتغيرات جذرية ب�سبب الإنجازات 

والتكنولوجيا  المعلوماتية  مجالات  في  حيزها  ت�أخذ  التي  ال�ضخمة 

(9) انظر، م�سلم، الجديد في �أ�ساليب التدري�س، �ص 133 وما بعدها.

)10( See, Allan C. Ornstein, Strategies for Effective Teaching, )New York: Harper Collins 
Publisher, Inc., 1990(
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النف�سية  الدرا�سات  مجالات  وفي  والت�سيير،  والتنظيم  والإدارة 

والاجتماعية والإعلامية والات�صالية والاقت�صادية وغيرها. وعلى هذا 

الأ�سا�س، فلكي نفعل ونجدد دور المعلم يقت�ضي الأمر تجديداً وتفعيلًا 

�أو  جانب  على  تركيزاً  لي�ست  فالق�ضية  المهمة.  العنا�صر  من  لكثير 

عن�صر على ح�سب غيره، ولكنها ق�ضية منظور ح�ضاري ا�ستراتيجي 

�أبعادها وعنا�صرها  �أ�سا�سها ويتعامل مع مختلف  الق�ضية من  يعالج 

كما �سي�أتي لاحقا.

2 - �آفاق الدور الح�ضاري للمعلم الر�سالي ال�شاهد:

بعد �أن تعرفنا على ال�شروط الأ�سا�سية اللازمة لبعث وتفعيل الدور 

الح�ضاري للمعلم، ينبغي الآن معالجة هذا الدور نف�سه. فالمعلم، كما 

هو متعارف عليه في �أنظمتنا التعليمية، يقوم ب�أدوار معينة وربما في 

بع�ض المرات محددة؛ �إذ على المعلم واجبات وم�س�ؤوليات داخل الق�سم 

ومع التلاميذ والمتعلمين ومع الم�ؤ�س�سة التعليمية ومع المحيط التعليمي 

ب�صورة عامة؛ بما في ذلك واجبات التح�صيل والزيادة في العلم والخبرة 

والمهارات والاطلاع على الجديد في عالم المعرفة والو�سائل والتقنيات، 

وكذلك في مجال البحث والإبداع والاجتهاد و�إنتاج الأفكار والأعمال، 

نزيد هنا  والإ�سهام في تطوير تخ�ص�صه. وربما  الإثراء  والعمل على 

دورا �آخر للمعلم هو الم�شاركة في الن�شاط والعمل الاجتماعي.

ولكي تت�ضح الم�س�ألة يمكن، تق�سيم �أدوار المعلم �إلى ثلاثة �أنواع على 

الأقل هي: الأدوار الأكاديمية والأدوار الاجتماعية، والأدوار الح�ضارية 

 في وظيفته وما تتطلبه 
(11)

الر�سالية. وتتركز الأدوار الأكاديمية للمعلم 

ومهارات  خبرات  ومن  و�سلوكي،  ومنهجي  وعقلي  معرفي  تكوين  من 

في طرائق التدري�س وفي �إدارة الق�سم والمحا�ضرة والتقويم للأداء وفي 

ا�ستعمال الو�سائل والأدوات التعليمية مثل الكتب والأجهزة والتقنيات 

الجديدة. وكذلك في مناهج التعامل مع نف�سيات المتعلمين وقدراتهم 

)11( Patric Whitaker, Managing to Learn, First Ed. )London: Biddles Ltd Guilford and 
King's Lynn, 1995(, 24.
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والاقت�صادية  والاجتماعية  الثقافية  و�أو�ضاعهم  والمعرفية،  العقلية 

البحث  م�سائل  في  الأكاديمي  الم�ستوى  في  المعلم  وي�ساهم  وغيرها. 

التطويرية،  والور�شات  والندوات  الم�ؤتمرات  في  والم�شاركة  والاطلاع 

�إلى  �إ�ضافة  التعليمية،  الم�ؤ�س�سات  داخل  الأكاديمية  والن�شاطات غير 

الم�سائل الأكاديمية الأخرى. وهنا ينبغي للم�ؤ�س�سة التعليمية وللنظام 

التعليمي ول�سيا�سة المجتمع ب�أكملها �أن توفر المناخ وال�شروط اللازمة 

لفعالية المعلم الأكاديمية.

تطوير  في  �إ�سهامه  في  فتتلخ�ص  للمعلم  الاجتماعية  الأدوار  و�أما 

الاجتماعية  الفعاليات  الم�شاركة في  وتنميته من خلال  المجتمع  وعي 

المختلفة والمتنوعة، والا�ستفادة من و�سائل الات�صال والإعلام الحديث 

لخدمة ق�ضايا المجتمع، بالإ�ضافة �إلى الم�ساهمة في ن�شاطات التوجيه 

للمعلم  المجتمع. ويمكن  داخل  �أنواعه  بكل  والإ�شراف   
(12)

والإر�شاد 

�أن يمار�س دورا اجتماعيا حيويا من خلال �سلوكه وقدوته وممار�سته 

الملتزمة داخل المجتمع وفي نطاق الأ�سرة وفي ميدان العمل الخيري 

والات�صالي وغيرها.

و�أما الأدوار الح�ضارية والثقافية وهي التي تهمنا في هذا البحث 

فتتلخ�ص في دورين مهمين:

1) دور المربي الناقل لقيم ح�ضارية وثقافية.

2) دور الإن�سان الر�سالي الحامل لقيم ال�سلام والأمان والت�سامح 
والحوار والتعارف العالمي.

- المعلم الر�سالي ال�شاهد باعتباره مربيا وناقلا لقيم ح�ضارية:

ففي الدور الأول يتحول المعلم من مجرد ملقن معلم ومدر�س وناقل 

و�شارح للمعارف والعلوم �إلى مربٍّ ينقل قيماً ح�ضارية وثقافية ت�ؤثر 

)12( Ibid., p.90.
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بطبيعة الحال  فالمربي،  وال�سلوك.  والذهنية  والعقلية  ال�شخ�صية  في 

يتعدى معنى التعليم لأنه يحمل نموذجا ح�ضاريا وثقافيا وينتمي �إلى 

دين وثقافة وح�ضارة راقية ينبغي �أن يج�سد قيمها في ذاته و�شخ�صيته 

و�سلوكياته وعلاقاته وتفاعلاته و�أعماله ون�شاطاته الخا�صة والعامة. 

فالمربي لي�س مجرد معلم داخل الم�ؤ�س�سات الأكاديمية ولكنه �صاحب 

�إلا جزء  الم�ؤ�س�سة الأكاديمية  مهمة في كل مكان وفي كل مجال، وما 

واحد من عمله العام. وعندما نتحدث عن المعلم، باعتباره مربياً، ف�إننا 

لا نق�صد الحديث عنه كمعلم فقط بل ن�ضيف �إلى ذلك البعد الذي 

للت�أديب والتربية الح�ضارية لي�س فقط لتلاميذه  يجعل منه نموذجا 

وطلبته ولكن للمجتمع كله.

ال�سلام  لقيم  وحاملًا  ر�سالياً  �إن�ساناً  باعتباره  ال�شاهد  المعلم   -

العالمي:

ذاته  به حدود  يتجاوز  الذي  الدور  فهو  للمعلم  الثاني  الدور  و�أما 

و�شخ�صيته وتلاميذه وم�ؤ�س�سته التعليمية ومجتمعه وقوميته لي�صبح 

�صاحب ر�سالة ح�ضارية كبرى ي�سهم من خلالها في �أداء دور �إن�ساني 

يفيد كل النا�س. فما �أحوج الح�ضارة الإن�سانية اليوم وهي تواجه كل 

�أنواع الأزمات والم�شكلات العالمية ال�شاملة �إلى معلمين يرفعون ق�ضاياه 

وي�سهمون في معالجة هذه الم�شكلات من �أجل رفع ثقل الأزمات على 

كثير من �شعوب العالم التي ترزح تحت وط�أة الحروب والفقر والظلم 

كبير  �إن�ساني  دور  لأداء  ويعد  يربى  فالمعلم حين  وغيرها.  والطغيان 

ي�صبح �صاحب ر�سالة و�صاحب قيمة وموقع في عالم النا�س. و�أعظم 

ر�سالة ي�ستطيع المعلم �أن ي�ؤديها للح�ضارة الإن�سانية اليوم حول �إ�سهامه 

والت�سامح في وطنه وفي  والأمن  ال�سلام  قيم  ون�شر  الفاعل في حمل 

�أوطان العالم الف�سيح. فالإن�سانية اليوم، بعد �أن ا�ست�شرت فيها �أمرا�ض 

والأمان  ال�سلام  قيم  �إلى  تكون  ما  �أحوج  �أ�صبحت  والظلم،  الحروب 

والت�سامح والحوار والتعارف �أكثر من ذي قبل. فالح�ضارة الإن�سانية 

�إذا لم تتغلب فيها قيم الرحمة والت�سامح وال�سلام والحوار والتعارف 
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على قيم الت�شدد والتع�صب وال�صراع والتناحر والهيمنة ف�إن م�يرصها 

�سيكون خطيرا للغاية. ومن هنا كان لأي معلم اليوم، بالإ�ضافة �إلى 

ر�ساليا  ح�ضاريا  �إن�سانيا  دورا  لي�ؤدي  يت�أهل  �أن   ، ومربٍّ كمعلم  دوره 

مهما للغاية. وقد بين الإ�سلام �أعظم الوظائف الح�ضارية التي ينبغي 

وال�سلام  العلم  قيم  ليحمل  ر�سالته  يعي  حين  المعلم  بها  ي�ضطلع  �أن 

والرحمة والأمان والا�ستقرار والحرية والعدل والت�سامح وين�شرها بين 

الكبير  الح�ضاري  الدور  هو  ذلك  �أجمعين.  النا�س  وبين  جلدته  بني 

الذي ينبغي �أن تنبني عليه فل�سفة التعليم في بلاد الم�سلمين. ففل�سفة 

التعليم ينبغي �أن لا تقف فقط عند حد الأدوار الأكاديمية والاجتماعية 

للمعلم.  الح�ضارية  الأدوار  �أهمية  بقوة  تر�سخ  �أن  ينبغي  بل  للمعلم 

فالدورالح�ضاري للمعلم يحتاج �إلى تر�سيخ جملة �أمور في وعي المعلم 

وفي جوهر الفل�سفة التعليمية وهي:

تكوين  في  ال�شمولي  الكلي  الح�ضاري  المنظور  تر�سيخ  �ضرورة   -

المعلم وفي فل�سفة التعليم.

- �ضرورة الالتزام بم�صادر المعرفة المتكاملة التي ت�شكل جزءا من 

والكون  الوحي  تت�ضمن  والإ�سلاميةوالتي  العربية  المجتمعات  واقع 

والتاريخ والتجربة والخبرة والفطرة والوجدان كم�صادر �ضرورية لفهم 

الحياة وبناء الح�ضارة المتوازنة.

والثقافة  الإ�سلامية  الح�ضارة  ومقومات  �أ�صول  �إلى  الرجوع   -

�أو  تعليمية  فل�سفة  �أي  في  وتر�سيخها  الإ�سلامي  والتراث  الإ�سلامية 

تكوين للمعلم.

الإن�ساني  الح�ضاري  وخطابه  الإ�سلام  عالمية  بقيم  الالتزام   -

الذي يدعو �إلى الاجتهاد والإبداع وال�سلام والأمان والت�سامح. فكل 

�أن تر�سخ في وعي المعلمين لكي يت�أهلوا لأداء دور  هذه القيم ينبغي 

ح�ضاري.
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الكبرى  الح�ضارية  والإنجازات  التجارب  على  الانفتاح  �ضرورة   -

للح�ضارة الإن�سانية والا�ستفادة الق�صوى من هذه المنجزات والتقنيات 

والخبرات.

معهم  والتعارف  والتحاور  الآخرين  �إلى  الإح�سان  ثقافة  تكوين   -

ك�أ�سا�س للثقافة التعليمية التي ينبغي �أن تنت�شر في بلاد الم�سلمين؛ لأن 

ي�ستطيع  الذي  المعلم  تكوين  على  القادرة  الوحيدة  هي  الثقافة  هذه 

الا�ضطلاع بالدور الح�ضاري المنوط بالمعلمين الر�ساليين.

ما  ف�إن  وم�ستمر  منهجي منظم  �إلى عمل  بحاجة  الأمر  كان  ف�إذا 

العلماء  تفرز نماذج جديدة من  تربوية  م�ؤ�س�سات  »قيام  نحتاجه هو 

لهم  وتكون  العلم،  ميدان  في  الر�سالة  معجزة  �إبراز  يح�سنون  الذين 

المنابر  لاعتلاء  ي�ؤهلانهم  اللذان  العلمي  والتفكير  العلمية  الكفاءة 

�أفرزها العلم في م�سجد قرية الكرة الأر�ضية الطهور  الجديدة التي 

الذي خ�ص الله به ر�سوله، واعتلاء منابر التلفزة ومحطات الإر�سال 

الف�ضائية، والطباعة العالمية، ويخاطبون الإن�سانية ب�أح�سن مما عندها 

.
(13)

علما وفكرا و�أدبا« 

�إن هذه الأمور وغيرها كثير، وحال النظام التعليمي اليوم في كثير 

من البلدان الإ�سلامية، و�أداء المعلم ودوره في ظل الواقع العالمي المعا�صر 

يدعونا، ب�صورة جدية، �إلى �إعادة النظر في الفل�سفة التعليمية القائمة 

وفي الآفاق الكبرى لدور المعلم. ف�إذا كان �أمر �إعادة النظر والتجديد 

امتلاك  ينبغي  ف�إنه  �ضروريا،  التعليم  ولفل�سفة  المعلم  لدور  والتفعيل 

و�إلا  والتجديد،  المراجعة  لهذه  ا�ستراتيجي  ح�ضاري  ومنظور  ر�ؤية 

�أ�صبح الأمر ارتجالا وفو�ضى، كما هو الحال في كثير من البلدان حين 

فنجري  ا�ستراتيجية،  ودون  منهج  دون  التعليمي  تغييرالنظام  نحاول 

تعديلات وتغييرات هنا وهنا، ولكن دون كثير فائدة. والم�س�ألة كلها �إذن 

المتكامل،  والمنهج  المتوازنة  والر�ؤية  الح�ضاري  المنظور  بوجود  منوطة 

(13) عر�سان، �أهداف التربية الإ�سلامية، �ص 161.
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الإنجازات الح�ضارية في  والتجاوب مع �سقف  الوعي  �إلى  بالإ�ضافة 

الوعي  وكذلك  الحديثة،  والتكنولوجيا  والمعلوماتية  التقنية  مجالات 

ما  وت�أثير  الجديد،  الإ�سلامي  العربي  الواقع  على  العولمة  بت�أثيرات 

�سيفرزه الو�ضع الدولي الحالي على كثير من المجتمعات وال�شعوب.

�إن �أهمية بناء المعلم الر�سالي ال�شاهد ح�ضاريا تنبع من ال�ضرورة 

الح�ضارية لا�سترجاع الأمة الو�سط لدورها التاريخي في �إعمار العالم 

وتحقيق التوازن المن�شود في م�سيرة الح�ضارة الإن�سانية. ولهذا ال�سبب 

الحركات  في  وم�ستوياته  �أنواعه  بكل  التعليم  موقع  تعزيز  من  بد  لا 

التنموية الح�ضارية في مختلف البلدان الإ�سلامية.
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الخـــــــــــاتمة





بعد هذه الجولة في مو�ضوع »ال�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط في 

ع�صر العولمة: درا�سة في �أهمية التجديد الثقافي والتربوي والتعليمي« 

وق�ضية  الو�سط  الأمة  لم�س�ألة  فهمنا  في  النظر  �إعادة  �أهمية  تبينت 

بالخير  المو�صوفة  الأمة  لهذه  ك�أبناء  بنا  المنوطة  الح�ضاري  ال�شهود 

والرحمة والإح�سان، والمكلفة ب�أداء واجب الدعوة الح�ضارية العالمية 

الإن�سانية التي ت�ساهم في �إعمار العالم وبناء الح�ضارة المتوازنة. كما 

العولمة الحالية  لفهم طبائع  �أن هناك �ضرورة حيوية  وا�ضحا  �أ�صبح 

و�آلياتها وديناميكياتها، ثم العمل من �أجل توجيه هذا الك�سب الإن�ساني 

توجيها ح�ضاريا لكي ت�ستفيد منه الإن�سانية في مجموعها تحت �شعار 

»العولمة الح�ضارية الإن�سانية«.

�أن  الكتاب هي  �إليها  تو�صل  التي  الأ�سا�سية  ومن بين الخلا�صات 

الخيار الا�ستراتيجي المحوري الذي ينبغي �أن يتر�سخ في وعي النا�شئة 

وفي وعي �أمتنا هي �أن الطريق ال�سليم لإنها�ض الأمة هو طريق العلم 

المخطط  المنهجي  العمل  على  الم�ؤ�س�س  الح�ضاري  وال�شهود  والوعي 

والمتوازن والمتكامل. ولهذا ال�سبب، فالأمة بحاجة �إلى �أن توطن نف�سها 

الذي  والعلمي  والاجتماعي  والتربوي  الثقافي  العمل  على  و�أبناءها 

ي�ستهدف تخريج �إن�سان ال�شهود الح�ضاري. ومن هنا، فالأمة بحاجة 

والتنمية  الب�شرية  للتنمية  الأمد  طويلة  ا�ستراتيجيات  ت�ضع  �أن  �إلى 

بتما�سك  المتعلقة  الممار�سات  دعم  ينبغي  كما  ال�شاملة.  الح�ضارية 

المجتمع وال�سلام الح�ضاري والفاعل المبدع مع الواقع المحلي والدولي 

�إلى  الأمة  توجيه  ينبغي  كما  والتعليم.  والتربية  والثقيف  المتجدد، 

العمل الإيجابي في مختلف المجالات والميادين الاقت�صادية والثقافية 

والاجتماعية والتقنية وغيرها. 

وفي الأخير، ي�ؤكد الكتاب �أن الأمة، على الرغم من ظروفها الراهنة 

و�أو�ضاعها المعقدة، ما زالت قادرة على التفاعل المبدع مع العولمة، وما 

المحاولات  �أنواع  لكل  والت�صدي  التحديات  مواجهة  قادرة على  زالت 
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الح�س  تقوية  هو  والمطلوب  با�ستمرار.  ت�ستهدفها  التي  التفكيكية 

الا�ستخلافي لديها، وتعزيز ر�سالة ال�شهود الح�ضاري لدى �أبنائها من 

خلال كل الو�سائط والو�سائل المتاحة الر�سمية وال�شعبية.
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�شروط الإ�سهام في الإ�صدار الفكري »�آفاق«

- �أن يكون للباحث �إ�سهام في ميدان الفكر الإ�سلامي.

- �أن يكون البحث جديدا لم ي�سبق ن�شره.

- �أن يتناول البحث ق�ضايا الفكر والمنهج والح�ضارة، منطلقا من واقع 

الأمة في المعالجة، وم�ست�شرفا للآفاق الم�ستقبلية.

- �أن ي�سهم في ت�أ�صيل الر�ؤية الو�سطية و�إ�شعاع قيم الفاعلية والتجديد.

- �أن ينطلق، في التحليل والمعالجة، من الر�ؤية الو�سطية القائمة على 

قيم الإن�صاف والحوار والمو�ضوعية.

- �أن يبتعد عن �إعادة �إنتاج الخلاف الفكري والمذهبي

- �أن يعتمد المنهجية العلمية في التوثيق والترقيم والتحقيق.

- �أن يقدم البحث مطبوعا في ثلاثة نظائر، �إ�ضافة �إلى قر�ص مدمج، 

 Simpliefed وبخط ،A4 صفحة، من حجم� مائتي  يتجاوز  لا  و�أن 

Arabic، ذي البنط 16.

- يحق للجنة العلمية �أن تقترح على �صاحب البحث �إدخال التعديلات المنا�سبة.

- لا ت�سترد الأبحاث غير المن�شورة.

- يقدم ل�صاحب البحث المن�شور مكاف�أة مالية تقديرية.






